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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केळेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातीलह मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्छिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशयाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामश्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या ळेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञपाठज्याळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 


वर्ष१वे] मार्च १९६३ [ अंक ६ 


भारतीयद्दीनांचा विकास न र , श्री. बाळाचार्य खुपेरकर 
बाळगाणीं : ४: ढु री रविंद्रनाथ ठाकूर अनुबाद दुर्गा भागवत 
राष्ट्रकूटांच्या इतिहासातील एक कोडे .  . डॉ. बा. वि. मिराशी 
भारत-चीन संघषे : वाटाघाटींचे पव, ७ श्री, व. भ. कर्णिक 
नारायणराबाचा खून की आत्महत्त्या? . ढ प्रा. न. र. फाटक 
भारतरत्न पांडुरंग बामन काणे ी व श्री. श्री. रो. नवरे 
भारतावरीळ परचक्राची मीमांसा १ ह श्री. दा. अ, खेर 


ज्ञानोपटब्यि आणि सामाजिक परिवतेन : २: श्री. हेमकांत बेंकटेश बलकुंदी 
सार-संकळन--- सामायिक जजारासंत्रंधी ब्रिटनची प्रतिक्रिया; डॉ, अडिंनॉर नंतर; 
आफ्रिकेतील उच्च शिक्षणाचा विकास; ' स्री) बर परिसंवाद, 


- वाचकांचा-पत्रव्यबहार -पुस्तक-परामशे - 


वार्षिक वर्गणी ९ रु.] [ किरकोळ अंक २९ रु. 
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प्राज्ञपाठश्याळामंडळ वाई, यांचे मासिक 


री व रि 0] कल्या र ॥0१0१0ी अ 
वषं सोळावे माचे 
अंक सहावा ॥। | १९६३ 


संपादक-मंडळ 
आचार्य स. ज. भागवत--प्रा. वि. म. बेडेकर-प्रा. गोवघेन पारीख का. संपादक 


भारतीयददोनांचा बिकास श्री. बाळाचार्य खुपेरकर १-६ 
बाळगाणीं : 9 : अ रविंद्रनाथ ठाकुर अनुवाद दुर्गा भागवत  ७-१२ 
राष्ट्रकूटांच्या इतिहासातील एक कोडे डॉ. वा, वि. मिराशी १३-१९ 
भारत-चीन संघर्ष : बाटाघाटींचे पर्व श्री. व. भ. कर्णिक २०-२३ 
नारायणरावबांचा खून की आत्महत्त्या (५ प्रा. न. र. फाटक २४-२९ 
भारतरत्न पांडुरंग बामन काणे श्री. श्री. शं. नवरे यनत 
भारतावरील परचक्राची मीमांसा श्री. शे. अ. खेर ३४-३७ 
ज्ञानोपलटड्धि आणि सामाजिक परिवतन : २: श्री. देमकांत वेंकटेश बलकुंदी ३८-४५ 
सार-संकळन--- सामायिक बाजारासंजंधी ब्रिटनची प्रतिक्रिया; डॉ. अँडिनॉर नंतर; 

आफ्रिकेतील उच्च शिक्षणाचा विकास; ' स्त्री वर परिसंवाद, ४६-५० 
बाचकांचा-पत्रव्यवहार ५१-५७ 
पुस्तकपरामशो ५८-६४ 
वार्षिक रु. ९ सहामाही रु. ५ अंकास रु. १ 


हे मासिक श्री. म. "छे. खाठे यांनी दी प्राज्ञ प्रेस, ३१५ गंगापुरी, वाई यथे छापून प्रा. वि. म. बेडेकर 
यांनी प्राज्षपाठशाळामंडळ बाई यांचेकरिता तेथेच प्रसिद्ध केले. 
पत्रव्यवहाराचा पत्ता : १ संपादकीय : कायेकारी संपादक, ' नवभारत? मासिक, 
: गणेश भुबन' २७६, तेलंग रोड, माटुंगा-मुंबई १९ 
२ व्यबस्थापकीय : व्यवस्थापक, ' नवभारत ? मासिक, 
८ प्राज्ञ प्रेस, बाई ( जि. सातारा ) 
३ चौकशी : श्री. बा. वि. कोनकर 
१८८ एफ्‌ , भीमराबवाडी, मुंबई २ 
फोन नं. २३५५४ 
[ मराठी साहित्य महामंडळाने ठरविलेले शुद्धलेखन अनुसरण्याचे ठरविले 
असून त्याप्रमाणे घुडलेखनपद्धति अनुसरळी आहे. का. सं. ] 
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दांशेनिक ग्रंथ 

प्रस्तुत विषयावर संस्कृत भाष्रेमथ्ये अनेक ग्रंथ 
झाले आहेत. त्यामध्ये विद्यारण्यस्वामींचा '' सर्व- 
दुदीन संग्रह ” या नावाच्या ग्रंथाची गणना प्रामु- 
ख्याने करावयास पाहिजे, या ग्रंथामध्ये आस्तिक 
आणि नास्तिक किंबा अवैदिक आणि वैदिक अश्ा- 
दशेनांची उत्क्नान्तिक्रमाने रचना कशी होत गेली या 
गोष्टीची सोपपत्तिक मांडणी केली आहे. “ प्रपंच- 
हृदय ” या नावाचा दुसराही एक गग्रग्रंथ सर्वदरी- 
नाचेच उदाहरण दृष्टीपुढे ठेवून लिहिला गेला 
असल्याचे नजरेस पडते. दार्शनिक तत्त्वांचा संग्रह 
करणारे हे दोनही ग्रंथ जरी अत्यंत महत्ताचे 
आहेत; तरी त्यांची सर्व रचना खंडण-मंडणात्मक 
असल्याने न्यायपरिभाष्रेचा अबलंब करूनच हे 
ग्रंथ लिहावे लागले आहेत. पारिभाषिक शाब्दांचा 
उपयोग सर्वत्र ,केळेला असल्याने शास्त्रीयपरि- 
भाषेच्या अनभ्यासी जनांना ही भाषा जरा 
दुर्बोध झाली आहे. वर निर्दिष्ट केलेले दोनही 
अंथ लिहिणारे ग्रंथकार परिणतप्रज्ञ असल्याने भाषा 
सजोध करण्याकडे जरी त्यानी , विशेष लक्ष दिले 
असले, तरी विषयाच्या काठिण्याने स्वभावत:च 
भाषेलाही काठिण्य आले आहे. यामुळे दार्शनिक 
तत्त्वांची जिज्ञासा बाळगणाऱ्या सामान्यजनांना सहज 
सुलभ भाषेमध्ये लिहिलेल्या ग्रंथांची आवदयकता 
होती. प्रथमतः .ही जिज्ञासा तृप्त करणारे सर्व तंत्र 
स्वतंत्र, दार्शनिक पंडित खंडणखंडकार हषंमिश्र 
यानाच पहिले स्थान द्यावे लागेल. हर्षमिश्रानी नल- 
दमयंतीचरित्नाबवर “ नेषध ”. हे काव्य लिहून 


श्री. बाळाचार्य खुपेरकर 
भारतीयदानांचा विकास* 


आपण दार्शनिक सिद्धांतही काव्यरूपाने प्रसन्न भाषे- 
मध्ये लिहू हकतो, हे दाखवून दिले. दमयंतीसयं- 
वराळ आलेल्या अनेक राजपुत्रांप्रमाणे कलिपुरुष 
हाही एक दमयंतीने आपणाला वरावे या अपेक्षेने 
वरपुरुष म्हणून स्वयंवरमंडपामध्ये उपस्थित झाला 
होता. या कलिपुरुषाने आपल्या बरोबर जे सेन्य 
आणले होते, किंवा जो लबाजमा बरोबर बाळगला 
होता, त्या सैन्यातील सेनिकांमध्ये किंवा लवा- 
जम्यातील परिवारांमध्ये, अनेक दारीनिक पर- 


स्पर विरोधी तत्त्वांचा अवलंब करून वादविवाद 


करणारे होते, आस्तिक-नास्तिक सर्व दाशे- 
निकांच्या सिद्धान्तांचा अनुष्ट्य्‌ वृत्ताच्या द्वारा 
सर्वांना परिचय करून देण्याचा प्रयत्न कवीने केला 
आहे ! भाषारहस्य हळुवारपणे हाताळण्याची हर्ष- 
मिश्राची हातोटी जरी अत्यंत अपूर्व अशी होती, 
तरी याही प्रयत्नापेक्षा अधिक सुलभ अशा प्रयत्नाची 
आवदयकता कालगतीने पुढील समाजाला 'बाटू 
लागळी. समाजाची ही गरज ध्यानी घेऊन महामहो- 
पाथ्याय चिरंजीव भट्टाचार्य यानी “ विदन्मोदतरं- 
गिणी '” या नावाचा एक काव्यग्रंथ चेपुकाव्याच्या 
स्वरूपामध्ये लिहून तो लोकांपुढे मांडला. या ग्रंथाने 
दादनिक सिद्धांतांची ओळस्तर जनतेला करून 


देण्याचे कामी फारच साह्य केले. यानंतरचा शोब- 


टचा अगदी आधुनिक काळामध्ये झालेला अभिनव 
काव्यग्रंथ म्हणजे काशीचे प्रधान पंडिताग्रणी घटं- 
शास्त्र विद्वान्‌ महामहोपाध्याय गंगाधरशास्त्री तेळंग 
यानी रचिलेला “ अलिविलासिसँह्माप*' या नावाचा 
काव्य ग्रंथ होय, या ग्रंथाची सर्व रचना पद्यमय 


% वाई प्राज्ञपाठशाळेमध्ये गेल्या सरस्वतीमहोत्सवामध्ये झालेल्या व्याख्यानाचा सारांश. 


न. भा, १ न... 


नवभारत 


असून आस्तिक षड्दर्शनाची महत्त्वाची प्रमेये मूळात 
अथित केली असून मधूनमधून सविस्तर टीपा लिहून 
ती प्रमेये त्यानी अधिक सुबोध केळी आहेत, मधु- 
सूदनसरस्वती चा प्रस्थानमेद हा गयद्यग्रंथही दर्शनाची 
थोडक्यात माहिती देण्याचे कामी उपयोगी पडण्या- 
सारखा आहे. 
* दुशेन ? शब्दाचा अर्थ 

दाशनिक अंथांसंबंधी स्थूलमानाने इतकी माहिती 
सांगितल्यानंतर यापुढे आपणास भारतीयदरानाची 


सर्व उभारणी मूळ कोणर्‍या धोरणाने केली आहे . 


याचा विचार करणे क्रमप्राप्त आहे. 'प्रस्तुत विष- 


यात “ दशन ” हा जो शब्द उपयोजिला आहे. 


त्याचा धात्वर्थानुसारी अर्थ जरी ' डोळ्याने पाहणे 
असा होत आहे, तरी तो कोणत्याही ज्ञानेंद्रियाने 
अहण केल्या जाणाऱ्या अशा सामान्य अर्थानेच 
येथे उपयोजिला आहे. दर्शन शब्दाचा पाहणे हा 
अर्थे घेतला किंवा ज्ञान असा अर्थ घेतला तरी त्या 
अर्थाबरोबर कोणाला पाहणे किंबा कोणाचे ज्ञान ग्रण 
करणे हा प्रश्न सहजच आपल्या पुढे उभा राहतो. 
या पहावयाच्या किंबा जाणावयाच्या बस्तूचा विचार 
हाच एक महत्त्वाचा प्रश्न यावेळी मन श्रक्षृपुढे 
उभा राहतो. जन्माला आलेल्या मानवजीबापुढे 
त्यास विचारशक्ति उत्पन्न झाल्याबरोबर जे अनेक 
प्रश्न उत्पन्न होतात, त्या सर्व प्रश्नांमध्ये आपण 
कोण, कोठून आलो, ब मृत्यूनंतर आपणास 
कोठे जावयाचे आहे, या महत्त्वाच्या प्रश्नांची उत्तरे 
शोधून काढणे हाच एक ध्यास प्रामुख्याने त्यास 
लागलेला असतो. या प्रश्नांची उत्तरे शोधून काढ- 
ण्यातच उपनिषद्‌ द्रष्ट्या कृघिमुनीनी, तत्त्वत आचा- 
र्यानी, भाष्यकारानी आपले अनेक जन्म खर्ची घातले 
आहेत. तपश्चर्यादि खडतर कष्ट सोसले आहेत. पुढे 
या पुण्याईचे फळ म्हणून ज्या तत्त्वांचे त्याना 
* दर्शन ? घडले त्या दर्शनाचेच वाडूमयीन स्वरूप 
म्हणजेच आजचे आपल्यापुढे अस चार्वाक्रा- 
दिकांचे दार्शनिक ग्रंथ हे होत. 


कोणत्याही प्रमेयाची सिद्धि करावयाची झाल्यास 
त्यासाठी प्रथम साधनाची योजनाही करावयास 
पाहिजे. “ मानाधीना मेयसिद्धिः ? हा सर्वसामान्य 
सिद्धांत जरी आहे, तरी ती प्रमाणे किती असावीत 
या बाबतीत दार्शनिकांमध्ये परस्पर फार मतभेद 
आहे. प्रमाणसंख्येमध्ये ज्याप्रमाणे मतभेद होऊन 
भिन्न भिन्न दाशीनेक ग्रंथ निर्माण झाले त्याप्रमाणे 
विचाराच्या आस्तिक नास्तिक मतमेदावरही दाशी- 
निक ग्रंथांची निर्मिति झाल्याचे दिसून येते. 
आस्तिक आणि नास्तिक न 


आस्तिक आणि नास्तिक या दोन शाब्दांच्या 
अर्थासंबंधी मात्र रूढ कल्पना आणि त्या शब्दांची 
निरुक्ति यांमध्ये फार फरक आहे. ईश्वराचे अस्तित्व 
मानणारा तो आस्तिक व न मानणारा तो नास्तिक 
असा या शब्दांचा अथे लोकांमध्ये रूढ आहे, परंतु 
पाणिनीच्या र्‌तानुसार या शब्दांची व्युत्पत्ति पाहिली 
असता परलोक आहे असे मानणारा तो आस्तिक 
कन मानणारा तो नास्तिक, असा या शब्दांचा 
वास्तव अर्थ आहे, आस्तिक शब्दाचा व्याकरणा- 
नुसार होणारा हा अर्थ ध्यानी घेऊन आपण विचार 
करू लागलो म्हणजे आपल्यापुढे प्रथम नास्तिक हे 
अभिधान यथार्थ रीतीने ज्यास देता येईल असे 
चार्बाक दर्शनच उभे राहते. या दुशनाचा प्रणेता 
' प्रत्यक्ष ' हे एकच प्रमाण मानीत असल्याने 
अदृष्ट अशा परंलोकादि सर्व गोष्टी किंवा या जग- 
ताचा कर्ता किंवा नियामक ईश्वर म्हणून कोणी 
सामर्थ्यंवान्‌ पण इंद्रियातीत महापुरुष आहे असे 
त्यास संमत नाही. आहेत दर्शन व बौद्धद्शन या 
वेदप्रामाण्य न मानणाऱ्या दंदीनामध्ये इश्वरास्तित्वाला 
जरी फारशी जागा नसली तरी ही दोन दशेने परलोक, 


पुनर्जन्म वगैरेसारख्या अदृष्ट गोष्टी मान्य केल्या पाहि- 


जेत असे आपले मत प्रंतिपादित असल्याने, या दोन 
दशेनांना नास्तिक असे नाव देणे बरोजर होणार 
नाही, जेन, बौद्ध या दशैनांनां पुषकळ ठिकाणी पाखंड 


भारतीयदद्ेनांचा:: विकास 


असे नाव दिल्याचे दिसून येते. पण त्याचा अर्थे, पर- 
लोकाचे अस्तित्व किंवा ईश्वराचे अस्तित्व नाकारणारा 
हा नसन वेदप्रामाण्याचे खंडण .करणारा-अवेदिक 
-अक्षा अभिप्रायाने तो प्रचारात आला आहे. जेन 
व बौद्ध हे शब्द प्रमाण मानतात, पण वेदाला मात्र ते 
प्रामाण्य देत नाहीत. यामुळे त्याना अवैदिक म्हणावे; 
परंतु नास्तिक असे त्याना. म्हणता येणार नाही, 
तात्पर्य, इंश्वर किंवा वेदप्रामाण्य यांच्या अस्तिनास्ति- 
त्वावर आस्तिक-नास्तिक हे शब्द प्रचारात आलेले 
नसल्याने सांख्यादिदडीनांना नास्तिक दर्शन असे 
समजणे गैर आहे. सांख्यंददीन हे वेटप्रामाण्यावरच 
आपल्या सिद्धान्ताची घटना तयार करते. न्यायादि- 
षड्दशीने वेदप्रामाण्याबरोबर्च परलोक, पुनर्जन्म 
इत्यादि अदृष्ट गोष्टींवर विश्वास ठेवूनच आपल्या 
तत्त्वांचा विचार करीत असल्याने आस्तिक दरांना- 
मध्येच त्यांचा समावेश केला आहे. सर्वदशनकार 
आचाय विद्यारण्यखामीनी दरशेनांचा जो क्रम लावला 
आहे, तो त्यांच्या आस्तिक-नास्तिकत्वावर अवलंबून 
लावला नसून . त्यानी स्वीकारलेल्या प्रमाणसंख्येच्या 
न्यूनाघिक्यावरच. तो लावला आहे. 


चाबीक लोकायत दशेन' 

चार्वाक हा प्रत्यक्ष हे .एकच प्रमाण मानतो. 
अतींद्रिय, अदृष्ट अशी कोणतीही गोष्ट मानावयास 
तो तयार नाही. परलोक, पुनजेन्म, कर्मानुष्टान, 
करमफले, विधिनिषेध, इत्यादि . सर्वप्रकार. बुद्धि ब 
पौरुष यानी हीन असलेल्या लोकांनी आपल्या 
उपजीविकेसाठी निर्माण -केलेले.. थोतांड आहे 
अंधश्रद्धाळ भोळ्या लोकांची ती एक वंचना आहे 
असा चार्वाकाचा आदेश आहे. . इहलोकी, या 
जन्मी, आपल्या बुद्धिपराक्रमाने सर्व सुखोपभोग 
खुशाळ घ्यावेत, मृत्यूनंतर पुढे काहीच शिल्लक राहत 
नाही, तसे जन्मापूर्वीही काहीच असत नाही, अश्या 
मतांचा तो सर्वत्र प्रचार करीत असे, आळशी 
लोकांना कर्मानुष्ठानाची दगदग नको किंवा आर्थिक 


झीज सोसावयास नको. यामुळे या चारुवाकाच्या 
मताचा या सुखलोलप विषयी लोकांमध्ये प्रचार 
फार झपाट्याने झाला, सर्वसामान्य लोकांमध्ये लौकर 
आयत. म्हणजें प्रचार पावणारा तो “' लोकायत ?? 
सांप्रदाय असे या मताला पुढे अन्व्थक अभिघान 
प्राप्त झाले, “ चक्षुर्वे सत्यम्‌.?! जे प्रत्यक्ष अनुभवा - 
मध्ये उतरेळ तेच तेवढे सत्य, बाकी अन्य कोणत्याही 
गोधी आपण सत्य. मानणार नाही, असे जरी चार्वाक 
तोंडाने म्हणत असला तरी त्याचा सर्व व्यवहार या 
एका प्रत्यक्ष प्रमाणावस्च अवलंबन चाललेला होता 
असे दिसन येत नाही.. व्यवहारामध्ये चार्वाकालाही 
आस्तवाक्यावर किंबा अनुमानावर अवलंबून राहणे 
प्राप्त होतच असे. पर ठिकाणाहून आलेल्या पत्रातील 
मजकुरांला. प्रमाण मानून सुखदुःखादिकांचे परिणाम 
चोर्बाकाच्या मनावरही झाल्याशिवाय रहात नसत, 
केवळ प्रत्यक्ष प्रमाणालाच प्राधान्य देणाऱ्या चार्वा- 
काच्या या. बल्गना त्याच्या सर्व व्यवहाराला विसंगत 
दिसत असल्याने चार्बाकाच्य' शुष्क 'म्हणण्याकडे कोणी 
लक्ष देईना, यांमुळे स्वाभाविकपणेच त्याच्या मताची 
पीछेंहाट झाळी, आणि. अनुमान वा शब्द यांस 
प्रमाण - मानणारी जैन-बौद्धादि मते यांचा प्रभाव 
लोकांमध्ये अधिक पडू लागला, 
बौद्धदशेन 

बौद्धांनी वेदप्रामाण्य जरी सोडून दिले तरी 
शब्दाला-विशेषतः बुद्धांच्या शब्दाला प्रमाण मानून 
त्याप्रमाणे आपले सर्व आचारविचार त्यानी चाळू 
केले. अदृष्ट फले देणारी कर्मानुष्टाने जरी बोंद्धानी 
ग्राह्म मानली नाहीत, तरी ऐहिकं फलावर भर देऊन 
बहुजनसमाजाची संघटना सुव्यवस्थित राहील या- 
विषयी बुद्धाने दक्षता घेण्याचा पुष्कळ प्रयतन केला, 
बऱ्यावाईट कमाच्या अनुष्टानाने प्रास. होणारे बरे- 
वाईट फळ हे वर्तमानजन्मामध्येच जीवाला भोगावे 
लागते. त्याचा परलोकाशी किंबा फलदात्या ईश्वराशी 
काहीच संबंध नाही. प्रपंचात सुखमय स्थिति येणे 


नबभारत 


किंवा दुःख भोगावयाला लागणे याचा अदृष्ट अज्ञा 
प्रार्धाचा वा दैवाचा काहीच संबंध नाही. जो तो 
मनुष्य आपल्या सदाचरणाने किंबा सदूगुणानेच उच्च 
पदाला पावतो; गुणकर्माच्या विभागानेंच मनुष्याला 
चांगली किंवा वाईट अवस्था प्राप्त होते. प्रारूधाच्या 
मृगजलामागे व्यथे लागून जीवाने आत्मवंचना 
करून घेऊ नये, असा उपदेशाचा उद्घोष . बुद्धानु- 
यायानी सर्वत्र सारखा चाळू ठेविला. या आपातत; 
सुखमय वाटणाऱ्या उपदेशाला भाळून सामान्य 
बुद्धिहीन जनता बुद्धाच्या मागे लागली ' व तिने 
सर्वे श्रौतस्मातकमोची अनुष्ठाने झगारून दिलीं. र्‍या 
अपप्रचाराचा दुष्परिणाम असा झाला की, वैदिक- 
धर्माने घाळून दिलेली जन्मसिद्ध चातुर्वर्ण्यांची व 
चातुराश्रम्याची समाजांच्या सुस्थिरतेला. हितावह 
होणारी संघटना पार सर्व बिघडून 'गेली. आणि 
समाजांत भ्रष्टाचार फार माजला. 

वास्तविक वैदिक क्षिमुनीनी ब्रझ्मचर्यादि चार 
आश्रमांची जी व्यवस्था समाजामध्ये प्रचलित. केली 
होती ती फार खोलवर विचाराने केली होती. वैदिक 
धर्माने जे विधिनिष्रेघात्मक उपदेश समाजामध्ये. रूढ 
करण्याचा प्रयत्न केला ते सर्व त्या समाजाच्या वा 
सृष्टीच्या स्वभावधर्माला अनुलभ्ूनच :केले होते. 
निसर्गाचा स्वभाव एक आणि केलेला उपदेश एक 
अशी विसंगति जर निर्माण झाळी तर तो उपदेश 
कितीही अट्टहासाने केला असला तरी तो समाजा- 
मध्ये रूढ न होता त्याचा दुष्परिणाम मात्र झाल्या- 
शिवाय रहात नाही. आर्यांची आश्रमव्यवस्था 
मोडून टाकण्यामध्ये बौद्धांना निसर्गाच्या सनातन 
स्वभावधर्माचे भान राहिले नाही. आणि शेवटी 
भारतवर्षासारख्या आपल्या उच्चतम जन्मभूमीलाही 
मुकावे लागले, । 

समाजधारणेस ऐहिक गोष्टीतील दीर्घकालांच्या 
अनुभवाने व सारासार .विचाराने निश्चित केलेली 
आश्रमंव्यवस्था, वर्णव्यवस्था, संस्कारसंस्था या सर्ना- 
बर बुद्धाने मुळातच 'घोब घातल्याने सुखलोटुप 


:: 


बहुजनसमाजाला स्वेरवतैन करण्यास खभावतःच 
पूर्ण मोकळीक मिळाली, आणि त्या समाजाने वैदिक 
धर्माने घाळून दिलेली सर्व बंधने झुगारून दिली. 
वरणेव्यवस्था ब॒ या व्यवस्थेचे विस्तारलेले पुढील 
खरूप जी जातिसंस्था तिचे नियमन कोणीच 
मानेनासे होऊन सर्वत्र सगोत्र वा सपिंड विवाह 
होऊ लागले, याचीच परिणति क्रमाने विजातीय 
विवाहामध्ये होऊन सर्वत्र वर्णसंकर फार माजला. 
या. वर्णेसंकराचीच कटु फळे कालगतीने बौद्ध- 
समाजाला त्याची या भारतवर्षातून हकालपट्टी होई- 
पर्यंत सतत भोगावी लागली, 

आचारधर्मातीळ र्‍या अध!पाताप्रमाणे विचार- 
ध्मामध्येही बौद्धांनी त्यावेळी फार अतिक्रमण केले. 
मत्यक्ष निर्दोष इंद्रियानी अनुभव घेतली जाणारी हदी 
सृष्टि हा मिथ्या आभासच आहे; हे दिसणारे सर्व- 
जगत्‌ मुग॒जळाप्रमाणे आपल्याच दृष्टिदोषामुळे 
दिसत आहे,- या आपातरम्य वाटणाऱ्या जगतावर 
बिलकूल आसक्ति ठेवु नका, तुमची अनासक्ति 
जसजशी बाढेळ किंवा या बाह्य विषयोपभोगाविष- 
यीची तुमची वासना जसजशी नष्ट होईल; तुम्ही 
पूर्ण निर्बासन ज्यावेळी व्हाळ, त्यावेळीच तुम्हाला 
खरे | निर्वाणसुख प्राप्त होईल अशा प्रकारच्या 
बौद्धांच्या विचारसरणीने तत्कालीन समाज फार 
भारळा गेला होता. नागाजुननामक बौद्धपंडिताने 
पुढें आपल्या माध्यमिककारिकेमध्ये- या जगन्रिमि- 
तीच्या बाबतीत जो “ अून्यवाद ? प्रचलित केला 
होता, त्याच्या पकडीतून वैदिक जनतेला कसें सोड- 
बावे हा प्रश्न वैदिक आचार्यांना त्यावेळी फार'भेड- 
सावू लागला, इ, सनाच्या सहाव्या शतंक्राच्या अखे- 
रीला होऊन गेलेल्या कुमारिलभट्टानी चार्वाकादि 
प्राचीन तत्त्व्ञानी प्रचलित केलेल्या देहात्मवादाचे 
जसें खंडन आपल्या 'छोकवार्तिकादि ग्रंथातन केले 
तसे दुःखवादी, क्षणिकवादी आणि विज्ञानवादी 
बौद्धाचार्यांचेही खंडन मोठ्या युक्तिवादाने केलेले 
दृष्टींस पडते, परंतु श्रन्यवाद किंबा संवृतिवाद खंडित 


भारतीयदशेनांचा: विकास 


केल्याचे त्यांच्या ग्रंथातून कोठे फारसे दिसून येत 
-नाही, उलट या जगत्कारणाचा अधिक विचार ब्रह्म- 


वादाने, म्हणजे पर्यायाने वेदान्तग्रंथातीळ तत्त्वचिंत- 


नाने तुम्हास प्रास होईल असे “छोक वार्तिकाच्या 
शेवटी शेवटी. कुमारिलानी लिहून ठेविळे आहेत. 
कुमारिलमट्टानी म्हणजे पर्यायाने पूर्वमीमांसकानी 
तत्कालीन वैदिक समाजाला पाखंडांच्या दुर्विचारातून 
मुक्त करण्याचा जरी पुष्कळ प्रयत्न केला तरी बौद्धांच्या 
मिथ्यात्ववादातून. त्यास सोडविणे हे मात्र त्यावेळी 
राहून गेले. न 
'उत्तरमीमांसा 

उत्तरमीमांसेने हे कार्य करणे हेच मुख्य ध्येय 
"आपल्यापुढे ठेवून ग्रंथरचना केली. बौद्धांच्या मिथ्यात्व- 
वादातून सोडविणे हाच एक मुख्य उद्देश उत्तर- 
-मीमांसाकारापुढे होता. पण त्याही उद्देशाला अनु- 


सरून उत्तरमीमांसेच्या सूत्रावर आरंभी आरंभी जे 


भाष्यकार होऊन गेले. त्याना. वागता आले नाही 
"बौद्धांची मगरमिठी त्याना दूर करणे फार दुर्घट झाले 
आद्य शंकराचायौचे ब्रह्मसत्रावरील भाष्य पाहिल्यास 
हीच गोष्ट सर्वांच्या प्रत्ययास. आल्याशिवाय राहणार 
नाही. ब्रह्मविचाराकरिता सत्रे सत्रकारानी लिहिली. 
पहिल्या सत्रामध्ये ब्रह्मविचार करावा हे सांगून 
लागलीच दुसऱ्या सत्रामध्ये ब्रह्माचे लक्षण सांगून 
तिसऱ्या सत्राने ते प्रमाणानेही सिद्ध कसे होते 
.ते सांगितले. इतकेच नन्हे तर सर्व प्रमाणवाक्यांचा 
सम्यक्‌ अन्वय परत्रह्माचे ठिकाणीच कसा होतो हे 
सिद्ध करून दाखविले, ब्रह्मसूत्राच्या पहिल्या चार- 
सूत्रातील हा असा .विषय उघड असतानाही शंकरा- 
नार्थानी या सून्ञाच्या भाष्याचा आरंभ उत्सत्र अश्या 
अध्यासानेच केला आहे. बौद्धानी सर्व विश्वाच्या 
निमितीविषयी जो सांद्वतिकवाद्‌ या पूर्वी सार्वत्रिक 
'केला होता, त्याच्या चिकाटीतून शंकराचार्यानाही 
सुंटंता आले नाही. संव्वतीच्या ठिंकाणी अविद्या 
किंबा माया हा. शब्द त्यानी उपयोंगांत' आणला, 


जगाचा अध्यारोप करण्यासाठी बौद्धानी जो झून्य- 


संज्रक अधिष्ठानपदार्थे मानला होता, ह्या झून्याघि- 
छ्रीनाचे ठिकाणी आचार्यानी त्रह्मपदार्थाची स्थापना 
केली, आणि झून्यवादाचे ठिकाणी ब्रह्मवाद हा शब्द . 
रूढ केला, “ अधिष्ठानभूत - पदार्थाच्या अज्ञानाने 
त्यावर अन्यपदार्थाचा आरोप केला जातो ? ही जी 
संवृतिवादातील मुख्य. कल्पना ती तशीच्या तशीच 
अध्यासवादामध्ये आचार्यानी स्वीकारलेली आहे. 
झशून्याचे ठिकाणी ब्रह्मगब्द बदलला. पण त्याच्या 
लक्षणामध्ये काहीच फरक केला नाही. माधथ्य- 
मिक कारिकेमध्ये नागाजुनाचार्यानी शून्याचे जे 
लक्षण दिले त्या “ न सत्‌ नासत. न सदसन्न- 
चाप्यनुभयात्मकम्‌ ॥ चवुष्कोटिविनिरमुक्त॑ तत्त्वं 
माथ्यमिका विदुः: ॥ १॥ ? या लक्षणामध्ये विवे- 
चिल्याप्रमाणे सद्सदादि चारही प्रकारातून सुटलेळी 
वस्तु शून्य या शब्दानी सूचित केली जाते. या 
शून्यतत्त्वाच्या अधिष्ठानावस्च प्रत्यक्ष दिसणारा व 
अनंत भेदानी विभागलेला हा सर्व प्रपंच विवते- 
रूपाने विनटलेला असा दिसतो. .विवर्त किंवा 
अध्यास हा निरधिष्ठान.कधीही नसतो. असा हा 
अध्यासाविषयीचा सिद्धांत असल्याने प्रपंचरूप 
अध्यस्त पदार्थांचे हे जे अधिष्ठान, तेच परमतत्त्व 


म्हणून सर्वांसच मान्य. करावयास पाहिजे, परंतु या 


अधघिष्ठानभूतपरमतत्त्वाचे स्वरूप इतकें अश्ञेय, 
म्हणून अकथनीय आहे की कोणत्याही बाह्य शञानें- 
द्रियाचा विषय होऊ शकत नाही. तसेच ते. निघे- 
मैक असल्याने कोणत्याही शब्दाने त्याचे आम्हास 
वणैन करता येत नाही. या कारणानेच या तत्त्वास 
शून्य असे. संबोधिले जाते. या बौद्धांच्या शून्यतत्त्वाचे 
यथार्थ रीतीने आकलन न.करिंतां हा त्रून्यवादपक्ष 
“ सर्वप्रमाणप्रतिषिद्ध इति. तन्निराकरणाय नादर: 
क्रियते ? असा. जरी शोरा. शकराचार्यानी आपल्या 
शारीरभाष्यामध्ये आरंभी मारलेला. .असला तरी 
पुढे ब्रह्माद्वेत सिद्ध करिताना त्यांना याच पक्षाचा अव- 


लंब करावा लागला आहें, या शून्यवादाला थोडी कला- 
टणी देऊन शेकराचार्यानी आपल्या. न्रह्माद्वेतवादाचा', 


.नवभारत 


सर्व पुरस्कार केला आहे. बौद्धानी प्रचारात आणलेल्या 
शून्य या शब्दाचा अर्थ विपर्यस्त करून रांकरा- 
चार्यांनी जरी ब्रह्मवाद मांडण्याचा जारीने प्रयत्न 
केला, तरी ही त्यांची चलाखी बौद्धानी व वैदिकानी 
दोघानीही ओळखून बौद्धानी आचाय. हे आपल्या 
तत्वज्ञानाचा प्रचार करीत म्हणून आनंदाने टाळ्या 


पिटल्या आणि वेदिकानी झंकराचार्य हे वैदिक 
कुलोत्पन्न असूनही वेदविरोधी जगन्मिथ्यात्ववादाचा 


अवलंब करोत आहेत, अर्थात्‌ ते “ प्रच्छन्नबौद्ध च . 


आहेत, असे म्हणून त्यांचा तिरस्कार केला ! 
आद्य शेकराचाये 

' गौतमबुद्ध आणि तदनुयायी बौद्धाचार्य यानी 
सर्वत्त आपल्या पाखंडमताचा राजाश्रयाने धुमाकूळ 
माजविल्याने सर्व वैदिक जनता हताश झाली व 
श्रौतस्मार्त कर्माचा लोप होऊन वैदिक धर्म 
विनष्ट होण्याची वेळ आली. विश्व हे सर्व आभास 
आहे; अविद्या-माया -इंचा हा सर्व खेळ अस- 
ल्याने या मायोभ्रमात कोणीही पडू नये; जगत्‌ हा 
पदार्थच जेथे अस्तित्वात नाही, तेथे त्या जगतातील 
सुखदुःखाची झळ आपणास लागून घेणे हा सर्व 
वेड्याचा बाजार आहे. नित्य-नेमित्तिक कर्मे व त्यांची 
फळे हे सर्व थोतांड, अशा उथळ मतांचा चहूकडे 


जेव्हा फेलाव होऊ लागला तेव्हा वैदिक धर्म आता 


सर्वच लोप पावतो की काय अशी भीती आद्य 
शंकराचार्यांच्या काळात निर्माण झाली होती, सर्व 
भारतवर्ष बौद्धमय होण्याचा प्रसंग 'आला होता. या 
मंहासंकटातून आपल्या वैदिक समाजाचा बचाव 
कंरावा या सदूबुद्धीने शंकराचार्यांनी “ सर्वनाशे समु- 
त्पन्ने अर्ध त्यजति पंडितः?” या न्यायाचा अवलंब 
करून बौद्धांच्या जगमिथ्यात्वमताचा मात्र सीकार 
केला, पण, अधिष्ठानभूत झून्याचे ठिकाणी मोत्र ब्रह्म 
या सत्यवस्तूची स्थापना केली, 
शांकरमताची सदोषता 

ही दाकराचार्योची योजना आरंभी आरंभी 
तत्कालीन समाजनेत्याना जरी व्यवहारकुशलतेची 


म्हणून फार आवडली, तरी क्रमाने जेव्हा या आचा- 
यांच्या चतुराईंची आपातरमणीयता विचारवान क्ट््या 
वैदिकांच्या नजरेत येऊ लागढी तसतसे पुष्कळ 
वेदप्रामाण्य मानणारे लोक या आकराचार्योच्या माया- 
बादापासून व त्याचाच परिणाम म्हणून प्रचारात 
येत असलेले “ ब्रह्म सत्यं जगमिथ्या 7 या मता- 
पासून फटकून दूर राहू लागले. ब्रह्मवाद किंवा 
श्रन्यवाद यामध्ये शब्दमेदाखेरोज अर्थाच्या 
किंबा लक्षणाच्या दृष्टीने काहीच फरक नाही 
असे ज्यावेळी पुढीळ वैदिक आचार्यांनी पाहिले 
तेव्हा शंकराचार्योच्या सत्रभाष्यातील सत्रविरोधी 
किंबा सत्राला सोडून विपरयस्तपणे लिहिही गेलेली 
अशी अनेक स्थळे शोधून काहून त्यांचे खंडण 
करण्याकडेच त्यानी आपले बुद्धिसर्वख खर्ची घातले, 
आणि ्ह्मसूत्रांचा बैदिक कहृघिसुनींच्या प्राचीन 
सापरदायाळा अनुसरून वास्तव अथ काय असावा 
हे सविस्तरपणे दाखविण्याचा प्रयत्न केला, रामानु- 
जाचार्य, मध्वाचार्य, बहछभाचाय, वगेरे आचार्यांची 
भाष्ये पाहिली तर आपल्या हे सहज ध्यानी येईल. . 
या आचार्यांनी पुरस्कारिलेल्या द्वैताद्वैत विशिष्टाद्वैत 
मंतातील न्यूनाधिकभाव किंवा साम्य-वैषम्य दाख-' 
वून त्याचा अधिक विस्तार करण्याचे हे स्थळ नव्हे 
तथापि उत्तरमीमांसा दुशनाचा प्रचार होत असत 
नाही दार्शनिक विचारामध्ये त्या काळात उत्तर्षा 
कर्षाची लाट कशी येऊन गेली आंणि 

समाजावर कसे ।परिणाम झाले इतके दाखवून 


हा माझ्या. प्रस्तुतच्या विवेचनाचा उद्देश आहे 


-- 
प- 
त्याचे 

देणे 


कज क 
चार्वाक दर्शनापासून उत्तरमी मांसाद्शनापर्यंतः 
प्रमाणसंख्या किंवा तत्त्वसंख्या यांच्या क्रमराः 
आधिक्यावर भारतीयदशैनाची उत्क्रांत कशी होत 
ग्रेळी ब त्यायोगे भारतीय समाज कसकसा बनत 


गेला याची स्थूलमानाने माहिती देण्याचा प्रयत्न: 
मी केला आहे, 


अनुक्रमणिका 


ह 


या सज्रंध गाण्यात एका ओळीत, एका प्रसंगात, 
-सुखदुःखाचा एक एक मोठाला अध्याय गोवला गेला 
. आहे. खाली जे गाणे मी दिळे आहे, त्याच्या दोनच 
-चरणात आद्यकालापासूनं तो आजपोतरच्या वंग- 
देशीय मातेच्या किती दिवसांच्या शोकाचा इतिहास 
व्यक्त झाला आहे. 


दोळ दोलळ दुळूनि । 

राहु, माथाय चिरूनि ॥। “ 

बर आसबे एखानि । 

निये जावे तरवनि ॥ 

के दे केन मर । ं 
आपनि बुझिया देखो कार घर ॥ 


[( तुला ) डोळ डोळ डोलवीन, (तुझ्या शैद्राने) 
लाळ झालेल्या डोकीत फणी. ( तुझे ) नवरदेव आताच 
येतील. लगेच तुला घेऊन जातील. उगीच का रडतेस 
जरा पाहा तरी कुणाचा घरसंसार तू करंते आहेस ते ] . 
-अगदी तान्ह्या मुलीला डोलवता डोलवता दूर 
भविष्यकाळात घडणाऱ्या वियोगाच्या संभवाची भावना 
आपोआप मनात उगवते. आणि मातेच्या डोळ्यांना 
-पाणीं येते. त्यावेळी सांत्वनाची बाब एवढी एकच 
असते की अजून त्या गोष्टीला फार दिवस लोटायचे 
आहेत. तू सुद्धा एक दिवस आईला रडवून परक्याच्या 
घरी निघून आली होतीस. आजच्या संसारामुळे 
त्या दिवशीच्या दारुण वियोगाच्या जखमेची वेदना 
आता संपूण शमली आहे. तुझी मुलगीही तिची 
घेळ आली की अशीच तुला सोडून निघून जाईल; 
आणि ते दुःखही विशाळ जगात फार दिवस टिकून 
राहाणार नाही. | 
- .पुंदू (बाळी ) सासरी. जायला निघते, त्या प्रसंगाची 
अनेक चित्रे अनेकदा मिळतात. ती गोष्ट ( सासरी 
जाण्याची ) मनाला नेहमीच लागून राहाते. 


खीन्द्रनाथ ठाकुर अनु. दुंगो भागवत 


बाळगाणीं : ४! 


पुंदू जावे श्वशुरबाडी सक्षे जावे के । 
घरे आछे कूनो बेडाळ कोमर बे घेछे ॥ 
आमकाँठालेर बागान देबो छायाय छायाय 
जेते । 
चार मिनसे काहार देब पाल्कि बदाते ॥ 
सरु धानेर चि डे देब पथे जल्खेते । 
चार मागि दासी देब पाये तेल दिते .॥ 
उडकी धानेर मुडकि देंब शाझुडिं भुलाते ॥ 
( पटू सासरी चाळली आहे. बरोबर कोण जाणार 
घरघुसे मांजर आहे. त्याने कंबर बांधली आहे. आंब्या 
_ फणसाची ब्राग जाताना सावलीसाठी देईन. 
पालखी वाहाण्यासाठी चार भोईंमाणसे देईन; बारीक 
भाताचे पोहे वाटेत पाण्याबरोबर खायला देईन. 
चार दासी बटकी पायाला तेळ लावायला देईन. ) 
८ उडकी २ भाताच्या गोड . मुरमुऱ्यांमुळे ते दुःसाच्य 
काम साध्य केळे जात असे, हे जरी खरे असले, तरी 
अलीकडच्या अनेक: मुलींच्या आया खोल निःश्वास 
टाकून, त्या सत्ययुगाविषयी शंका घेतल्यावा'चून 
राहाणार नाहीत. हली मुलीच्या सासूची मनधरणी 
करण्यासाठी जे काही उपाय करावे लागतात, त्यांचे- 
विस्मरण मुलीच्या आईब्रापांना या जन्मी तर होणे 
शक्‍यच नाही. 0 
मुलीचा बियोग हे काही एकच या शोकाचे कारण 
नाही. अयोग्य . वराक्ी लग्न, हेहीं - एक मोठे शल्य 
आहेच. तसेच; अनेकदा जाणूनबुजून आईंब्राप आणि 
नातिबाईक स्वार्थासाठी म्हणा किंवा पेसा, कुळ वेगेरे- 
कडे पाहून म्हणा, निरूुपायाने मुलगी अपात्र स्थळी 
सोडून द्यायला सिद्ध होतात, या अन्यायाची वेदना 
समाज अधून मधून प्रगट. करतो. गाण्यात तिचा परि- 
चय आहे. परंतु वाचकांनी एक गोष्ट लक्षात ठेवायला 
हवी की, गाण्यातल्या सवे कथा फुटक्या तुंटक्या 
आहेत. हसण्या रडण्याची अद्‌भूत मिसळ त्यात आहे, 


% श्रीनित्यानन्द्विनोद गोस्वामींनी संकलित केलेल्या छेळे भूलानो छडातळे प'ठान्तर पाहावे, 


9. 


नवभारत १ 


. डालिम गाछे परभु नाचे । 
ताक धुमाघुम बादि बाजे॥ 
-आयी गो चिनते पार? । 
गोटादुई अन्न बाडो!। 
अज्ञपूणी दुघेर सर । . 
भाल जाब परेर घर ॥ 
परेर बेटा मारले चड । 
कानते कानते खुडार घर । 
खुडो दिल बुडो बर ॥ 
 एइ खुडो तोर पाये धरि । 
थुये. आय गो मायेर बाडि ॥ 
माये दिल सरु शॉखा । 
बापे दिळ शाडि ॥ 
भाई दिल हुडूको ठेड्ञा । 
( चल शथशुरबाडि ) ॥ 

[ डाळिंब्रीच्या झाडावर परभु-पक्षी नाचतो. ताकाधूम 
तांकाधूम वाद्य वाजते. आजी ( आईंची आई) ग तू 
( मला ) ओळखतेस १ दोन घांस 'अन्न वाढ, अन्न- 
पूर्णा दुधावरची साय. उद्या मी परक्‍्याच्या घरी जाणार. 
परक्याच्या मुलाने छडीने मारले. रडत रडत (ती) 
काकाच्या घरी आली, काकाने म्हातारा नवरा दिलां. 
अरे काका, तुझ्या पाया पडते. ( तूं ) माहेरी राहायला 
ये ग. आईने बारीक शंखाचे चुडे दिले. बापाने साडी 
दिली. भावाने जोराने रट्टा दिला-चल सासरी चालू 
लाग. ] व 

त्या वेळी इंग्रजी कायदा नव्हता. दांपत्याच्या संब॑- 
धींच्या अधिकाराच्या अंमलबजावणीचा कारभार 
पोलिस शिपायांच्या हाती नव्हता. म्हणून नातेबाई- 
कांनाच खटपट करून या बोबंतीत जें करणे शक्‍य 
असेळ ते नीट किंवा कसेबसे पार पाडावे लागे. माझ्या 
अल्पमतीला असे वाटते की घरच्या सुनेच्या शासना- 
साठी पोलिसाच्या कायद्यापेक्षा तोच गृहस्थी कायदा, 
कॉन्स्टेबलच्या तोकड्या दंडुक्‍्योहून- सख्ख्या भावाचा 
सणसणीत रट्टाच अधिक बरा होता. आज आम्ही 
बायकोला बापाच्या घरातून परत आणण्यासाठी कोर्टात 
दावा करायला शिकलो आहोत. उद्या बहुघा हटेल 
स्त्रीचा समझोता करण्यासाठी प्रेसिडेन्सी मेंजिस्ट्रेट 


ष्ट 


समोर फिर्याद रुजू करावी लागेल, परंतु चाळू नियमा- 
प्रमाणे असो की जुन्या नियमाप्रमाणे असो; नितान्त 
पाशवी बलाने असहाय्य मुलीची अयोग्य वराशी गाठ 
घालणे याच्यासारखे अस्वाभाविक, रानटी आणि नीच 
हत्य या जगात आणखी कुठले असेल की नाही ' 
कुणास ठाऊक तर 
आईबापांचा अपराध समाज विसरून 'जातो;; 
परंतु म्हातारा नवरा मात्र त्याच्या डोळ्यांत सलदो. 
समाज अतिदाय तीब्र रोषाने .त्याच्यावरच्या आपल्या 
मनातल्या संतापाचे सारे उट्टे काढतो. - 
ताल्याछ काटम बोसेर वाटम गोरी एळ झि. 
तोर कपाले बुडो वर आमि करबदी ॥ 
टक्का भेज्को शझखा दिलाम, 'कोन मदंनकाडि | 
बियेर बेला देखे एलुम बुडो चापदाडि ॥ 
चोख खाउ गो बाप-मा, 


चोख खाउगो खुडो ॥. 
बुडोर हुको गेळभेसे। _ .. 2 ॥ 
बुडो मरे केशे ॥ | 
नेडे चडे देखि बुडो मरे र॒ये छे 

फेन गालबार समय बुडो नाचे उठे छे ॥ 

__ ताडाचे झाड मी. कापले, बोसच्या वाट्याला 
गोरी मोलकरीण आली. (नि) तुझ्या कपाळी 
म्हातारा नवरा, त्याला मी काय करू ? पैसा मोडून 
शंख-चुडा दिला; कानात “ मदनकडी*्ची कर्णभूषणे 
दिली. ल्य़ाच्या वेळी मी पाहिळे तर दाढीवाला 
म्हातारा नवरा. आईबापानो तुमचे डोळे उघडू- 
च्यात, काक्का तुमचे डोळे उघडू द्यात. (तुम्ही). अशा 
वराला दिळे आहे की तो तमाखखोर म्हातारा आहे, 
म्हाताऱ्याचा हुक्का वाहून गेला, तो खोकून मेला. 
मी हलवुंन डोलवून पाहिले तर म्हातारा मरून 
पडलेला आहे. पण भाताची पेज गाळायच्या वेळी 
म्हातारा नाचू हागला ]. 


" दैद्धाची याच्यासारती निर्भत्सना आणखी कुठे 
मिळणार ! रका, 
आता बंगाली गृहाचा जो सम्राट, जो बंयाने 
अगदी लहान, पण पराक्रमाने मोठा, त्या महाकीर्ति- 
शालि- ज्याला खोका, खुकू, खुकून म्हणतात- त्या 
बाळावरिषेयीचं आता सांगायचे राहिले आहे, 


' ब्राळगाणीं 


प्राचीन क्ग्वेदाची स्चना जशी इंद्र, चेद्र, वरूण 
यांच्या सावनगानांतून : झाली, तशी मोतृह्यदयाची 
जोडदेबते जी मुलगा व मुलगी, यांच्या 'स्तुतीतून या 
गाण्यांची निर्मिति पुरातनतेच्या दृष्टीने क्र्ग्वेद व ही 
गाणी.यां दोहोत कुठलेच एक दुसऱ्याहून कमी नाही. 
कारण . गाण्यांचे पुरातंनत्व हे ऐतिहासिक:पुरातनत्व 
नाही:'ती गाणी अगदी स्वाभाविकच पुरातन आहेत 
ती आपल्या आदिम- सरळपणाच्या गुणामुळे. मानवा- 
च्या कविक्रतीत संवोत पहिली आहेत. एकोणिसाव्या 
शतकाच्या, ओलाव्याचा, अंशही नसलेल्या मध्या- 
न्हीच्या' कडक ठउन्हांतही..त्यांनी मानव ह्ृदयातल्या 

नॅवनूतन उप्रेचा ढालरंग जतनं करून ठेवला' आहे 

या चिरपुरातन .नववेदांच्या मध्ये ज्या स्नेहगाथा, 
जी' शिझुस्तोत्रें आहेत, त्यांच्या वेचित्र्याला, सौंदर्याला, 
आनंदाला आणि उल्हासाला सीमाच नाही, मुग्धद्ृदय 
आंणि नंमनाच्या कृतीत निमझ़ असलेला स्त्रियांचा. वृंद, 
नव्या नव्या स्नेहाच्या चवऱ्या ढाळून बाळदेवाच्या 
कितीतरी मूर्तींची प्रतिष्ठापना करीत आलेला आहे. 
तो बोळ कधी पांखरू, कधी चंद्र, कधी माणिक तर 
कधी फूल बनतो 

धनके नियें.बनके जाव से खाने खाब की । 
निरले बसिया चॉदेर मुख निरखि ॥. . . 
( हृद्य-धनाला: घेऊन . वनात जाणार, तिथे काय 
खाणार १ निजेनात बसून या चंद्राचे तोंड निरखीन.. ) 

प्रेमासारख्री .मुलगावेगळी.. वस्तु . दुसरी कुठलीच 
नाही. अगदी आरंभकालापासून या सृष्टीचा आदि, 
अंत आणि मध्य व्यापून, ते राहिले आहे, . तरीसुद्धा 
सृष्टीचे सारे नियम ते.ओलांडून .देऊ इच्छिते, ते जणु 
काही या सृष्टीच्या लोखंडी पिंजऱ्यातले. पांस्वरूच 
लाख वेळा प्रतिबंध, विरोध, वादविवाद आणि आघात 
होऊनही, अगंदी अनायासे, कुठलाही नियम न 
मानता, आपणं चोळू शकतो, यांच्यावरील त्याचा 
( त्या प्रेमाचा ) * विश्वास जराही ढळलेला नाही. 
ते मनातल्या 'मनांत ' ओळखून, आहे की आपण उडू 
शकतो. आणि म्हणून ते लोखंडाचे गज वारंवार 
विसरून जाते, हृदयघनाला-बाळाला:.घेऊन वनाला 
ज्ञाणे काही आवरुयक. नाही. घरी राहिले.तर सर्वच 


दृष्टीने सोयीचे, अर्थातच वनात निवांतपणा मिळतो 
यात संदयच नाही. पण तो सोडला. तर आणखी 
काहीही मिळत नाही. विशेषतः स्वतःच कबूल केले 
आहे की तिथे पुरेश्या खाद्यपदार्थांचा तुटवडाच 


आहे; पंरंतु प्रेम जोर धरून म्हणत, “ तुम्हाला काय 


वाटते, मी टिकाव. धरणार नाही १” त्याचे हे 
निःसंकोच' वाक्य ऐकून आमच्या मते प्रोढ बुद्धीचे 
विचारी लोकही संभ्रमात पडतात. आम्ही म्हणू 
लागतो, “ ते सारे ठीक आहे. का नाही राक्‍य 
होणार १? अलिप्त वृत्तीच्या एखाद्या माणसोन 
वस्तुविंषयक जगाच्या. “संबंधी शंका घेत विचारले, 
“६ खाणार.काय १ ?” तर ते. प्रेम त्याच क्षणी हंसत- 
मुखाने उत्तर देते, “ नि्जनात बसून चेद्राचे तोंड 
पाहात राहीन;? ते ऐकल्याबरोबर आमच्या मनात येते, 
'की अगदी सुसंगत उत्तर मिळाले आहे. दुसऱ्याच्या 
तोंडी जी उघड उघड खोटी, जी पागलपणातली अति- 
डायोक्ती वाटली असती, तीच गोष्ट प्रेमाच्या तोंडी 
अविसंबादी आणि प्रामाणिक वाटते 


प्रेमाचा दुसरा एक गुण असा की.ते एकाला दुस- 
रेच बनवते..भिन्न वस्तूच्या भेदाची सीमा मानायला ते 
राजी नसते. वाचकांना पूर्वीच त्याचा दाखला मिळा- 
लेला आहे. एका गाण्यात कुठलीही प्रस्तावना न करता 
बाळाला अगदी सहज पक्षी-जातीत सामील .करून 
घेतलेले आहे, हे त्यांनी पाहिलेच आहे. कुणाही प्राणि- 
शास्त्रज्ञाने त्याला हरकत . घेतलेली नाही. यानंतर 
दसऱ्याच क्षणी बाळाचा. जेव्हा आकाशाच्या चंद्राशी 
कुठलाच. वेगळेपणा नसल्याचे आत्मीयतेने वर्णन केले 
जाते, तेव्हा त्याला कुठलाही ज्योतिर्विदू विरोध 
करायला धजणार नाही. पहिल्याने युक्तीचे अवडंबर 
माजवून, मागाहून तिला तुच्छतेने लाथाडून जेव्हा 
प्रेम.मोडून उडवून देते, त्यावेळी त्याच्या स्वतःच्या 
लह्रीप्रमाणे. वागण्याच्या गुणांचा जसा प्रत्यय येतो, 
तसा आणखी केव्हाही येत नाही. खाली त्याचा एक 
दाखला मी देतो आहे-- 
 चौंद कोथा पार बाछा जादुमणि । 

माटिर चॉद नय* गडे देब ॥ 

गाछेर चाँद नय पेडे देब । 


““%, नैय > नादयं > होत नाही; नहे जे - नाही झाला तर, असे भिन्न अर्थ होऊ शकतात, 


न, भा. २ 


'नेब्रभारत 


तोर मतनु चॉद कोथाय पाब ॥ 
तुई चॉदेर शिरोमणि । 
घुमो रे आमार खोकामणि ॥ 


[ बाळा, जादुमणि, तुला चंद्र कुठून आणू मी! चांद 
काही मातीचा ( गोळा ) नव्हे तर तो घडविता येइल, 
चांद म्हणजे काही झाडाला लागत नाही की, जो 
पाडून देईन. तुझ्यासारखा चांद कुठून मिळणार ? तूंच 
सवे चंद्रांचा शिरोमणि, नीजरे माझ्या बाळरतना, ] 


चंद्र' प्रयासाने मिळणारा नाही. चंद्र मातीचा घड- 
लेला नाही; झाडावरचे फळ नाही. हा सव युक्तिवाद 
मोडून काढण्यासारखा नाही;' आणि तो नवा आहे. 
त्याच्यात कोणतही छिद्र' नाही. परंतु इतकी . मजल 
मारल्यावर शेवटी जर बाळाला म्हट्ले' की “तूच 
चंद्र, तूच सगळ्या चंद्रात श्रेष्ठ , तर. मग मातीचा 
चंद्रही संभवनीय, आणि झाडावरचोः चंद्र हेही काही 
नवल नाही. तेव्हा प्रारंभीच्या युक्तीच्या गोष्टी सांग- 
ण्याचे प्रयोजनच काय होते १ | 


येथे एक गोष्ट सांगितली तर ती अप्रस्तुत होणार 
नाहीसे वाटते. स्त्रियांमध्ये मोठ्या प्रमाणात- तर्कहीनता 
दिसून येते. ती बुद्धिहीनंतेचे द्योतक नाही. स्त्रिया 
ज्या जगात वावरत असतात, त्या जगात प्रेमाचेच 
आधिपत्य. प्रेम ही स्वर्गीय व्यक्ति. ते म्हणते, 
“ माझ्याहून आणखी कुणाला कसे प्रमुख होता 
येईल १ मला अमुक इच्छा झाली आहे अस म्हण- 
ताच, विश्वनियमांचा समग्र अडथळा दूर होत नाही 
का १ ” ते स्वस्तात बघते की आपण यावेळी स्वर्गातचे 
आहो. पण अरेरे, या मर्त्य एथ्बीवर, अत्यंत अगम्य 
वस्तु, स्वर्गासारखी दुसरी कुठली असंणार ! तरी पण 
पृथ्वीवर जो थोडाफार स्वग आहे, तो केवळ रमणी, 
बालंक, प्रेमिक व भक्त मिळून सर्ब तक आणि नियम 
याचा प्रवाद प्रतिकूल असतानाही, प्रथ्वीवर बद्ध 
होऊन पडू शकतो, तीं ( माणसे ) काही झाले तरी 
एथ्वी ही अलेर एथ्वीच आहे, ही गोष्ट अनेक वळेल 
विसरून जातात; आणि याच भ्रमाच्या फेऱ्यात स्वर्गी- 
लछोक प्रथ्वीवर अवतरतो, 


प्रेम जसे एका बाजूने भेदभावाची सीमा पुसून 
टाकून चंद्र, फूल, बाळ आणि पक्षी यांना एकाच वेळी 


१० 


एकरूप करू शकते, तसेच :दुसऱ्या बाजूने जिथे सीमा 
नाही,.. तिथे सामा घाळून . देते; जिथे आकार नाही; 
तिथे आकार घडवते. ी र 

अजूनपर्यंत "कोणत्याही. प्रांणिशास््रज्ञाने “झोपेला 
सस्तन 'किंवा अन्य कोणत्याही प्राण्यांच्या विमागात 
नेऊन बसवलेले नाही. परंतु झोप बाळाच्या डोळ्यांवर 
येऊन बसते ना, म्हणून तिच्यावर प्रेमाचा. निर्माणशील 
हात पडून, तीही माणसाच्या रूपात अवतीण झाली 
आहे. 
हाटेर घूम, घाटेर घूम पथे'पथे फिरि) 
चार कडा दिये किनलेम घूम, मणिर चोखे 

-___ आयरे॥ 

[हाटातली झोप, घाटावरची झोप, रस्त्या-रस्त्यावर 
भटकते. चार कवड्या देऊन मी झोप खरीदली; 
( ्ी ) तू माणकाच्या ( बाळाच्या ) डोळ्यावर ये 
ग - भं 


"रात्र, वाढली आहे, या वेळी बाजारात आणि 
घाटावर त्र माणते नाहीत. म्हणून हाटाची .आणि 
घाटाची झोप निराश्रित होऊन अंघारात रस्तोरस्ती 
माणस घुंडित भटकते आहे, मला वाटते, म्हणूनच 
तिला इतंकी सवंग किंमत देऊन मिळवता. आले, 
नाहीतर सत्नंध रात्रीचा विचार केला तर 'चार कंवंड्या 
आजकालच्या मजुरीच्या तुलनेने अतिशयच सामान्य 
आहेत. क डा 

ग्रीक कवि आणि मायकेल मधुसूदन दत्त यांनीही 
झोपेला स्वतंत्र मानवी रूपात कल्पून ' तिचे वर्णन 
केल्याचे ऐकिवात आहे. परंतु नृत्याला ऐका ठराविक 
वस्तूचे. रूपे. दिल्याचे आमच्या यां गाण्यात काय ते 
दिंसून येते. ' ऱ 
.थोना नाचन थोना । 
: बट पाकुडेर फेना ॥ 
बढादे खालो .चिना ।... 
छागाळ खालो धान ॥ 
नार जादुर जन्ये जाये 
__' नांचूना किने आन्‌ ॥ 
[. थय थय नाचे थय थय. वडपिंपळांचा फेस 
( छिलटे ).बेळाने “ चिना ? गवत खाल्ले, सोन्याच्या 


बाळगार्णी 


जादूसाठी ( बाळासाठो ).नाचणे विकत आण ना ' 

एवढेच नाही तर बाळाच्या अंगप्रत्यंगात. याच 
नृत्याला स्वतंत्र सीमात बद्ध करून पोहिळे, तर 'जे 
दिसते ते विज्ञानाच्या दूरदर्शक दुर्बिणीत किंबा सुद्ष्म- 
दर्शक यंत्राच्या साहाय्यानेही दिसणार नाही. स्नेह- 
दृष्टीच्या द्वाराच काय ते.दिसणे शाक्य आहे 


हातेर नाचन पायेर नाचन - 

बाटा मुखेर नाचन । 

नाटा चक्षेंर नाचन पायेर नाचन: 
कौंटालि भुसर नाचन ॥ 

बॉशिर नाकेर नाचन, .. 
माजा वेड्कुर नाचन ।. 

आर नाचन.की । 

अनेक साधन क' रे ।- 
जादु-पेये छि.॥ 


: [हातांचा नाच, पयांचा नाच, बसंक्या तोंडाःचा 
नाच, तिरक्या डोळ्यांचानाच, वांकड्या (१ कॉटालि) 
भुवयांचा.. ना'च, : मधल्या . कमरेचा नाच. आणखी 
नाच कसला १ अनेक्‌ साधने: करून मी बाळ मिळविले 
आहे ] र 
प्रेम कधी अनेकांना एकरूपात पाहाते; कधी 
एकाला अनेक रूपात पाहाते. कधी मोठे असते त्याला 
ल्हान करून, तर कधी लहानाला मोठे करून सोडते 
६नोचो रे नांचो रे जादु, नांचन खांनि देखि 
:<नांच* रे, नाच रे बाळा तुझे,नाच पाहाते मी नाच 
-जणु काही जादूमुळे बाळाचे नाचणे वेगळे करून 
एखाद्या स्वतंत्र बस्तूपरमाणे पाहाता येते. जणु काही 
ती एक बौंतुकाचीच वस्तु. “ खोका जात्रे बेडू करते 
'तेलिंमोगिदेर पाडा” -बाळ-फिरायंला तेल्या-कोळ्यांच्या 
/ग्रावाला जातो आहे-या ठिकाणी * बेडू करते? असे 
६ म्हणता * बेडाईते ! म्हटले" तर प्रचेलित* भाषेचा 
आब राखला जाईल. परंतु त्यामुळे घाळराजाच्या 
भटकण्याचा जो गोर आहे तो नाहीसा होईल. जग- 
»भर लोक फिरायला जातात. परंतु खोकाबाबू ' बेडू 
करतात. त्यामुळे त्यांचे भटकणे ही एक विशेष स्वतंत्र 
आणि स्नेहास योग्य अशी बाब आहे, असे दिसून 
ऱ्येते; 


खोका एल बेडिये । 
दुध दाउ जूडिये ॥ 


दुघेर बाटि तप्त । . 
खोका दलन ब्याप्त ॥ 


खोका जाबेन नाये । 
ढाल जुतूया पाये ॥ 


( बाळ फिरायला गेला. दूध दे ग मिळवून ( आणून) 

दुधाची 'बांटी तापलेली, बाळ संतापला, बाळ नावेकडे 
जातो. लाळ जोडे पायात ). खरेच. बाळराजे भ्रमण 
संपवन आल्यावंर' दुधाची वाटी पाहून चिडले 

ही घटना गृहराज्यातळी एक वाईट घटना आहे. 

आणि त्यानी नावेतून भटकण्याचा बेत केला. आहे, 
हेही इतिहासांत नोदून ठेवण्याजोगे. आहे. परंतु वाच- 
कांनी शेवटच्या चरणाकडे लक्ष देऊन पाहावे 

आंम्ही जरी सर्वांत मोठ्या साहेबाच्या दुकानातून, 
गुढघ्यापर्यंत येणारे बूट खरेदी ' केळे, आणि क कर्‌ 
आवाज करीत चाललो, तरी लोक त्याना जोडा, जुता 
किंबाः जुती म्हॅणंतील. एवढेच. परंतु बाळराजांच्या 
कोमल छोट्या 'चरणद्दयात अति लहान, बेताच्या 
किंमतीचे लाळ जोडे घातले, तर ते मात्र होतात 
जुतुया' इथे स्पष्ट दिसून येते. की. जोड्यांची संभावना 
पायाच्या चालण्यावरच झालेली आहे. त्यांचे इतर 
मोल कुणाच्या ध्यानीही येत नाही. 


सवीत शेवटी, उपसंहाराच्या वेळी आणखी एका 
गोष्टीकडे . लक्ष दिळे पाहिजे. जिथे माणसाचा गाढ 
स्नेह, अक्कत्रिम प्रीति, तिथेच त्याची देवपूजा, जिथे 
आम्ही माणसावर प्रेम करतो, तिथे आम्हाला देव 


“प्रात होतो. * निजेनांत बसून चंद्राचे (बाळांचे ) तोंड 
मी निरखते, हें देवतेचे ध्यान, बालकाच्या इवल्योशा 


मुखांत असे काय असते की त्याचे निरीक्षण करायला, ' 
ज्याचा' परिपूंण स्वरूपात अनुभव घेण्यासाठी निजन- 
तेतच जाण्याची इच्छा व्हावी ? असे वाटते की सव 


- जग, समस्त नित्य नैमित्तिक कमे याच आनेद- 
* भांडारातून मनाला पुरबीत असते. योगीजन ज्या 


अमृताच्या लालसेने खाणे पिणे वज्ये करून अरण्यात 
निवान्त घटका शोधीत असतात, त्याच देवदुलंभ अद्या 
अमृतरसाचा लाभे. मातेला तिच्या मुलाच्या सुखात 


११ 


सवभारतः 


प्राप्त झाला आहे. म्हणूनच तिच्या. .अंतरातल्या उपा- 
सनामंदिरातून या गांथा, उच्छ्वसित होऊन बाहेर 
पडल्या आहेत. 
घनके निये बन के जाब सेखान खाब की । 
निरळे बसिया चौंदेर मुख निरखि ॥ 
म्हणूनच गाण्यात बहुधा अक्ष आढळून येते की, 
स्वतःच्या मुलाच्या बरोबर देवकीच्या मुलाला स्त्रियांनी 
अनेक ठिकाणी मिसळून दिलेळे आहे. दुसऱ्या देशात 
मांणसात देवतेचे असे मिसळणे, देवाचा अपमान समज- 
तात. परतु माझ्या दृष्टीने, माणसाच्या उच्चतम, मधुर- 
तम, परमगंभीर, जिवंत अशा सव संबंधातून देवतेला 
दूर आणि वेगळे काढण्यात मनुष्यत्वाचा तर अपमान 
आहेच; पण देवत्वाचाहि मान राखला जात नाही, 
बालकदेवतेच्या अति . अद्‌भुत, विसंगत, अर्भहीन 
चचालचलणुकीच्या चित्रामध्ये स्वर्गातल्या देवता कधी 
कधी अदृदर्‍यरूपाने बालकाच्या बरोबर मिसळून आपण 
होऊन उभ्या राहातात. 
: खोका जाबे बेडू तेळि मागिदेर पाडा । 
तेलिमागिरा मुख करेछे केनरे माथन चोरा ॥ 
भाण्ड भेड्लोछे, ननि खेयेछे आर कि देखा 


पाब । 
कद्‌मतलाय देखा पेळे बौशि केडे नेवे ॥ 
€ बाळ फिरायला तेल्या कोळ्यांच्या गावी जातो. तेली 
कोळी म्हणतात, कार्यरे लोणीचोरा ! भांडे फोडले आहे. 
लोणी खाळे आहे. आणखी काय पाहाणार ? कद 
बांच्या तळी पाहिले तर तुझी बांसरी काढून नेई ), 
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“अकस्मात्‌ छोट्या बाळाने बृंदावनातली ब्रांसरी- 
आणुन तेल्याकोळ्यांच्य़ा गावी केव्हा टाकली ते कळते 
आणि ती बासरी ज्यांच्या :कानातून ' हृदयात शिरली: 
त्यानाही . ( त्या स्त्रियांनाही ) ओळखता येते. 
मी.लोकगीतांची ढगांशी तुलना केली आहे. दोन्हीही 
परिवतनशीळ,  .बिविध . रंगांनी रंगलेळे आणि 
वाऱ्याच्या झोताबरोबर बाहाणारे आहेत. तसे पाहिले 
तर वाटते की दोघेही निर्थक. गाणी देखील 
कलाविचारशास्त्राच्या बाहेरंची. मेघविज्ञानही शास्त्र- 
नियमामध्ये नीट बसंते असे नाही. याप्रमाणे जड- 
सृष्टीत आणि * मानवसृष्टीत या दोन उच्छुंषळ, 
अद्भुत बस्तु चिरकाल फार मोठे उद्दिष्ट साच्य करीत 
आल्या आहेत, ढग जलधारातून खाली येऊन बाळ- 
रोपांना प्राणदान देतो आणि हो गाणी स्नेहरसाने 
ओथंबून जाऊन कल्पनेच्या दृष्टीने बाल-हृद्याला 
टवटबीत करतात. लहान आकाराचा, बंधनहीन मेघ 
आपल्या ल्घुत्ब. आणि बंधनहीनता या गुणांनीच 
विश्वव्यापक कल्याण साधण्यासाठी स्वाभाविकच 
उपयोगी पडतो. त्याप्रमाणेच लोकगीतेही भारहीनता; 


अर्थगंधनशून्यता आणि चित्रवेचित्र्य यांमुळे पुरातन 
कालापासून मुलांचे मनोरंजन 


व रि १ बंगाली वष; १८९४ इसवी क ग,” 
(> विश्वभारतीच्या सौजन्याने ) 


७००००००००० ०प््यश- 


>०९>२९७१२७००७२००० २ 


, नी रि ] भं ौ र रि 
१ महाराष्ट्रांतील दुष्काळ,ब त्यावरील उपाययोजना. र 
ञ ठेखक-चां, अ, दाभोलकर द्र 
। प्राज्ञपाठशाळामंडळ डळ, बाह (सातारा) . ०२ तयान । 
भिरा च्या क वडे 
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डॉ. बा. वि. मिराशी 


राष्ट्रकूटांच्या इतिहासातील एक कोडे 


महाराष्ट्राच्या प्राचीन इतिहासात राष्ट्रकूट राज- 
'वद्याला फार महत्त्वाच स्थान आहे. प्राचीन काळी 

राष्ट्रकूट या नावाची अनेक घराणी उत्तर व 
दक्षिण भारतात होऊन गेली, ती सर्वे परस्परांशी संबद्ध 
: होती असे नाही, राष्ट्रकूट म्हणजे राष्ट्राचा मुख्य 
दशाच्या मोठ्या विभागाला राष्ट्र अशी संज्ञा होती 
उदाहरणाथ, महाराष्ट्रातील गोपराष्ट्र. अद्या अनेक 
राष्ट्रांचे मिळून महाराष्ट्र झाले होते. राजा जेव्हा 
एखादे ग्रामदान करी तेव्हा त्याची माहिती संबंधित 
अधिकाऱ्यांना देणे जरूर असे. म्हणून प्राचीन ताम्र- 
पटात .या अधिकाऱ्यांमध्ये राष्ट्रकूट (राष्ट्र नामक 
विभागाचा मुख्य ) आणि ग्रामकूट (गावाचा पाटील ) 
यांचा अंतर्भाव केलेला आढळतो. परिस्थिति अनु- 
कूल झाल्यावर यांतील काही राष्ट्रकूट प्रबळ होऊन 
-त्यांनी उत्तर व दक्षिण भारतात लहानमोठी राज्ये 
-स्थांपिली. त्यांचे उछेख प्राचीन ताम्रपटात आढळतात. 

महाराष्ट्रातील सवोत प्राचीन राष्ट्रकूट राज्य कृष्णा- 
नर्दींच्या खोऱ्यात खिस्तोत्तर चौथ्या-पाचव्या शतकात 
भरभराटीत होते. त्याचा संस्थापक मानाडूः याने 
मानपुरनामक नगर आपल्या नावे स्थापून तेथे 
आपलीं राजधानी केली होती. या राजंवंशयाचे ताम्रपट 
क्रोल्हापूर-दोंड मागात सापडले आहेत. तेव्हा मानपुर 
'हे सातारा जिल्ह्याच्या माण तालुक्याचे मुख्य गाव 
माण असावे. या प्रदेशाचा अंतर्भाव प्राचीन कुंतल 
देशात होत असल्याने या राजांना कुंतलेश . म्हणत, 
त्यांचे राज्य: विदर्भाच्या बाकाटक 'राजांच्या . राज्यास 
-हागून असल्यामुळे त्यांचे त्यांच्याशी वारंवार खटके 
उडत, त्यांचे उेच या उभय राजवंशाच्या ताम्रपटात 
आढळतात. काल्िदासाला विक्रमादित्यानें आपला दूत 
किंबा वकील म्हणून एका कुन्तलेशाच्या द्रबारी पाठ- 
विळे होते असा उलेख भोज, राजरोखर, क्षेमेन्दर इत्यादि 
संस्कृत ग्रंथकारांनी केला आहे. तो कुंतलेश म्हणजे 
राष्ट्रकूटवेशी. देवराज असावा हे आम्ही इतरत्र दाखः 
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विले आहे. हे राष्ट्रकूट बदार्मीच्या द्वितीय पुलकेशी 
राजाच्या काळापर्यंत कृष्णा नदीच्या खोऱ्यात राज्य 
करीत होते असे दिसते. या राजवंशासंबंधी माहिती 
आमच्या .संशोधनमुक्तावलि, सर ३, प. ९५-१०२ 
वर मिळेल 

दुसरे एक राष्ट्रकूट घराण विदर्भात खिस्तोत्तर 
सहाव्या शतकापासून राज्य करीत होते. त्याची आरं- 
भीची राजघानी नागपूरजवळ नन्दिवर्धन येथे आणि 
नंतर अमरावती जिल्ह्यांत अचलपूर येथे होती 
या घराण्याचे चार ताम्रपट सापडले असन इतरत्रही 
या घराण्याचे उल्लेख आढळतात. याविषयी माहिती 
संशोधन मुक्तावलिः सर २, प. ११०-११७ वर 
मिळेल. 

पण या दोहोंपेक्षा अतिथलाढ्य असे राष्ट्रकूट घराणे 
मराठवाड्यात खिस्तोत्तर आठव्या शतकात उद्यास 
आले. त्याची आरंभीची राजधानी मयरखंडी येथे 
होती, तिचा शोध अद्यापि लागला नाही. तथापि 
या घराण्याचा पहिला बलाढ्य नृपति दन्तिदुर्ग याचे 
शिलालेख व ताम्रपट वेरूळजवळ सापडले आहेत. 
तेव्हा याची राजधानी 'त्या भागात असावी असे 
अनुमान आहे. हे घराणे मूळ महाराष्ट्रीय होते यात 
संशय नाही. काही विद्वान याला कर्णाटकी म्हणतात. 
पण ते बरोबर नाही. यांच्या आरंभीच्या कित्येक 
ताम्रपटात दन्तिदर्ग नृपतीविषयी खालील “छोक आला 
आहे -- 

काव्चीशकेरलनराधिपचोलपाण्ड्य - 

श्रीहर्षवज़रविभेदविघधानदक्षम्‌ । 

कार्णाटकं बळमनन्तमजेयमन्ये - 

' लै: कियद्निरपि यः सहसा जिंगाय || 

यात दन्तिदुर्गाने ज्या चालुक्यसेन्याचा पराजय 
केला त्याला * कार्णाटकं बलमू ? असे म्हटले आहे. 
दन्तिदुग स्वतः कर्णाटकीय असता तर त्याने पराजित: 
केलेल्या सैन्याला ' कार्णाटक ' असे विशेषण. लावले, 
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नसते. पुढे साम्राज्याचा ।वैस्तार वाढल्यावर राष्ट्रकूटांनी 
आपली राजधानी कानडी प्रांतात मान्यखेट येथे नेली. 
तेथे त्याचे कर्णाटकीयांशी शरीरसंबंध होऊन त्यांची 


भाषा कानडी झाली, व त्यांच्या दरबारी कानडी . 


वाड्याला विशेष उत्तेजन मिळालें. असो. 


राष्ट्रकूट हिमाल्यापर्यंत पोचले 


हे राष्ट्रकुट घराणे कालान्तराने अत्यंत बलाढ्य झाले, 
दक्षिण भारतातील बराच प्रदेश त्याच्या अमलाखाली 
आला, इतकेच नाही तर यांनी उत्तर भारतावरही 
अनेकदा स्वारी करून हिमाल्यापर्यंतचा प्रदेश आक्र- 
मण केला. या वंद्यात तृतीय इंद्र हा राजा अत्यन्त 
पराक्रमी निघाला, त्याने सुमारे चोंदा वर्षे ( सन९ १४-- 
९२८ ) राज्य केळे. पण या अल्प अवधीत त्याने 
उत्तरेत स्वारी करून प्रर्ताहार सम्राटाची राजधानी 
कन्नोज नगर उद्‌ध्वस्त केळे आणि तेथील राजा 
'महीपाल याला पिटाळून लावले. ह्याविषयी त्याचा पुत्र 
चतुर्थ गोविंद याच्या ताम्रपटात खालील वर्णन 
आढळते --- 

यन्माद्यदूद्विपदन्तघातविषम॑ कालप्रियप्राड्गणं 

तीर्णा यक्षरंगरगाधयमुना सिंधुप्रतिस्पाधिनी । 

येनेदं हि महोदयारिनगरं निर्मूलमुन्मूलित 

नाम्रा5द्यापि जनेः कुशस्थलमिति ख्याति परां 

नीयंते ॥ 


[ भावार्थ- इंद्र ऱपतींच्या मदोन्मत्त हत्तींच्या दंतांच्या 
आघातानी कालप्रियाच्या देवळाचे प्राह्ठुण उंचसखल 
झाले, त्याच्या घोड्यांनी सागराशी विशालत्वात स्पर्धा 
करणारी अगाध यमुना पोहून पार केली, त्याने समूळ 
उद्‌ध्वस्त केल्यामुळे ही महोदय ( कन्नोज ) नामक 
शत्रची राजधानी अद्यापि कुशस्थलळ या नावाने 
प्रसिद्ध आहे. ( पूर्वीच्या सुसमृद्ध नगरात सध्या गवत 
उगवले आहे. )] 


हे कालप्रियाचे देवालय सध्याच्या काल्यी येथे होते. 
काल्पी यमुनेच्या काठी आहे. येथेचं 
कवि भवभूति यांची तीन्ही नाटके रंगभूमीवर आली. 
यांसंबंधी विवेचन आमच्या संस्कृतंमुक्तावलळि, सर १ 
पृ. ९५-१०२ वर सापडले, 
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सुप्रसिद्ध संस्कृत 


तीन ताम्रपटांचा शोध 


या तृतीय इंद्राचे आतापर्यंत तीन ताम्रपट 'साप-- 
*_ > >> त तफ य 
डळ आहेत. त्यापेकी दोन पुष्कळ वषापूर्वी गुजराथेत 


-बगुम्ना .येथे सांपडले होते. ते प्रथम डॉ. रामकृष्णपंत 


भांडारकर यांनी रोथळ एशियाटिक सोसायटीच्या मुंबई - 
शाखेच्या जनेल्मध्ये ( पु. १८, पृ. २५३ इत्यादि ) 

आणि नंतर देवदत्तपंत भांडारकर यांनी एपिग्राफिया - 
इंडेका (पु. ९, ए. २४ इ. ) मध्ये संपादेळे होते. 

तिसरा ताम्रपट गतवर्षी मराठवाड्याच्या औरंगाबांद 

जिल्ह्यांतील गंगापूर तहसिलीत जांबगाव येथे सांपडला 

होता. तो श्री. न. शि, पोहनेरकर यांनी मराठवाडा 

युनिव्हार्सिटी जर्नलमध्ये (पु.१) प्रसिद्ध केला आहे. पण 

त्यांचे वाचन अपूण व बेरेचसे सदोष आहे. तो ताम्रपट 
यथावकाश एपिग्नाफिया इंडिका मध्ये प्रकाशित केलां 
जाईल. प्रस्तुत ळेखात या तीन्ही ताम्रपटांतीळ ज्यो 

एका "छोकाने आज पन्नास पाऊणशे वर्षे अनेक 'संशो-- 
धकांना बुचकळ्यात पाडले आहे त्याच्या अर्थाविषयी 
चर्चा करावयाची आहे. 


न हे तिन्ही ताम्रपट इन्द्र जृपतीने. आपल्या कारकी- 
दाच्या आरंभी शक संवत्‌ ८३६ (इ. स. ९१५) या 
वर्षीं आपल्या पट्दबन्धाच्या ( म्हणजे अभिष्रेकाच्या ) 
प्रसंगी दिले होते. त्यांच्या आरंभी राजप्ररास्ति दिली 
आहे. तीत इन्द्रनृपतीविषयी पुढील -छोक आला 
1 कह र 
कतगोवर्द्दनोद्वारं हेलेन्मूलितमेरुूणा | 
उपेन्द्रमिन्द्राजेन जित्वा येन न विस्मितम्‌ ॥.. 
क डॉ. रामकृष्णपंत भाडाररांनी बगुम्ना ताम्नरपटांचे 
संपादन केळे तेव्हा त्यांच्या लेखाल्य त्यांचे: पुत्र प्रो, 
श्रीधरपंत भांडारकर यांनी इंग्रजी भाषांतर जोडले होते; 
त्याचा अर्थ असा- ' इंद्र नृपतीने मेरु लीलेने उतडूनं 
टाकला तरी त्यांला आपण गोवडून उचंलणोऱ्या उपे- 
नावर सरशी केल्याबद्दळ आश्चशी वाटळे नाही? या 
भाषांतरात “न विस्मितम्‌.? याचा अथ “आश्चये 
वाटलेः नाही ? असा केला आहे, पण तो बरोबर नाही. 
संस्कृतात विःःस्मि या घातूचे ( २ ) आश्चर्य वाटणे 


त्यांपेकी दुसरा. अथे येथे विवक्षित आहे: भासाच्या 


“दूतबाक्यमू ? 


राष्ट्रकूटांच्या इतिहासातील एक कोडे 


-विषयी दुर्योधन 'आनीयतां स विहगवाहनमात्रविस्मितो 
ब्दूतः ? ( केवळ गरुडवाहनामुळे ज्याला गवे झाला 
आहे अक्षा त्या दताला घेऊन या ) असे म्हणतो 
त्यात हाच अथ विवक्षित आहे..देवदत्तपंत भांडार- 
करांनी. एपिग्राफिया इंडिकामर्धील बगुम्ना ताम्रपटावरील 
लेखाला जे. इंग्रजी . भाषांतर जोडले आहे त्यात या 
“छोकाचा :अनुवाद 'पुढीलप्रमाणे केला, आहे-' ज्या- 
स्रमाणे मेरुपर्वत लीलेने उखडून टाकणाऱ्या इन्द्राला 
"गोवर्धन पर्वत उचलणाऱ्या उपेन्द्रावर .( कृष्णावर ) 
आपण विजय मिळविल्याबद्दल गवे झाला नाही 
-तत्याप्रमाणेच या इंद्रराजालांही मेरु ( महोदय किंवा 
कनोज ) उद्‌ध्वस्त केल्याबद्दद आणि गोवधंनाचे 
रक्षण ' करणाऱ्या उपेन्द्र राजाला जिंकल्याबद्दल गव 
“झाला नाही. ? डॉ. देवदत्तपंतानी ' न विस्मितम्‌ 
याचा * गर्व झाला नाही ? असा बरोबर अर्थ केला 
खरा, पण त्यानी या “छोकांतीळ सवच पदावर रकेत 
आहे असे समजून त्यांतून वरील अर्थ काढला आहे. 
ही प्रशास्ति र्चणारा त्रिविक्रमभट्ट आणि नलचम्पूकर्ता 
'त्रिविक्रमभट्ट ' हे एकच असे मानण्यात येते. नलचम्पूत 
सर्वत्र “छेब्राचा उपयोग केला आहे.. आपण आपल्या 
'अ्रंथात भड्गनकेषाचा उपयोग केला असल्यामुळे आपला 
ग्रंथ दुबीघ झाला असल्याची जाणीव त्रिविक्रमभट्टाला 
होती. तो म्हणतो तो- ; 

वाचः काठटिन्यमायान्ति भडूग-छेब्रविशाषतः । 

नोद्वेगस्तत्र कतेव्यो यस्मान्नेको रसः कवेः ॥ 

इंद्रराजाच्या प्रशास्तीतही अनेक ठिकाणी “छेषाचा 
-सढळ हाताने उपयोग केला आहे. म्हणून देवदत्तपंत 
भांडारकरांनी प्रस्तुत *छोकातील सर्वच पदावर "छेघ 
मानून. अथे केला असला तर त्यात आश्चय नाही 
[त्यांच्यानंतर राष्ट्रकूटांच्या इतिहासावर लिहिणारे डौ 
अ, स. अळतेकर, प्रा. नीलकंठशास्त्री, या सारख्यांनी 
डॉ. भांडारकरांचे अनुसरण केले आहे. 


-गोबंद्धन, मेरू, आणि. उपेन्द्र 

प्रस्तुत *छोकातीळ गोवड्धन, मेरू आणि उपेन्द्र या 
शांब्दावर “छत्र मानल्यास मेरूचा लीलेने उच्छेद कर- 
"णाऱ्या इन्दे राजाने गोवधनाचे रक्षण करणाऱ्या 'उपेन्दर 
रॉजांचा पराजय केला होता असा' अथे ' होईल, यातं 
कोणत्या ऐतिहासिक घटनांचा उछेष्य़ आहे याविषयी 
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विद्वानांनी पुष्कळ चर्चा केली आहे, पण त्याना या 
कोड्याचा अद्यापि उलगडा झाला नाही. बयुम्रा ताम्न- 
पटाचे संपादक डॉ. रामकृष्णपंत भांडारकर यानी या 
प्रश्नाची चर्चा केली नव्हती. त्यांच्याकाळी त्या चर्चेला 
आव्यक ती साधनेहि उपलब्ध नव्हती. डॉ. देवदत्त- 
पंत भांडाररानी मेरू म्हणजे महोदय किंवा कनोज 
असावे हे कील्हॉर्नचे अनुमान ग्राह्य धरले. कारण इन्द्र 
राजाने उत्तेरेत स्वारी करून कनोज उध्वस्त केले होते 
आणि प्रस्तुत -छोकातही. इन्द्राने मेरूचा उच्छेद 
केल्याचे सांगितले आहे, पण हे समीकरण मान्य कर- 
ण्यात काही अडचणी आहेत. कनोजला मेरु म्हणत 
अंसत याला पुरावा नाही. दुसरे असे. की इंद्र राजाची 
कनोजवरील स्वारी तो गादीवर आल्यावर काही 
वर्षांनी झाली, तिचा उल्लेख त्याच्या कारीरदींच्या 
पहिल्याच वर्षी राज्याभिषेकाच्या - प्रसंगी दिलेल्या 
ताम्रपटात येणे संभवनीय नाही. म्हणन इन्द्र राजाने 
उच्छेदिळेला मेरू कनोज असणे शक्‍य नाही. डॉ. 
अळतेकरांनी स्वतः याविषयी दुसरी उपपत्ति मांडली 
नाही; पण इन्द्राने ज्या उंपंद्र राजाचा पराजय 
केला असे प्रस्तुत -छोकात म्हटलेले दिसते त्याचा 
शोध लावण्याचा त्यांनी प्रयत्न केला. त्यांच्या मते हा 
उपेंद्र म्हण्जे परमारऱ्‌पति कृष्णराज होय. हा माळव्यात 
सन ९०० ते>!९२५ काळात होऊन गेला. तेव्हा 
तो राष्ट्रकूट इन्द्ररपतीचा समकालीन होता यात संशय 
नाही. इन्द्राने त्याचा पराजय केला त्याचे कारण असे- 
माळव्याचे परमार हे. आरंभी कनोजच्या प्रतीहाराचे 
मांडलिक होते असे दिसते. प्रतीहारांचे आणि राष्ट्र 
कूटांचे वेर होते. म्हणन परमारनृपति कृष्णराजाने 
राष्ट्रकूटांच्या राज्यातील नाशिकजवळच्या गोवधनावर 
स्वारी केली. पण इन्द्र राजाने त्याचा पराभव करून 
त्याला आपले मांडलिकत्व स्वीकारण्यास भाग' पाडले, 
यानंतरच्या काळात. परमारांनी राष्ट्रकूटांचें स्वामित्व 
स्वीकारळे होते हे त्यांच्या काही ताम्रपटांवरून स्पष्ट 
दिसते. 


डॉ. अळतेकरांची वरील उपपत्ति प्रा, नीळकंठकास्त्री 
यांनी आपल्या ग्रेथांत स्वीकारली आहे, पण ती 
बरोबर वाटत नाही. परमारांच्या या गोवधनावरीछ_ 
आक्रमणाचा दुसऱ्या कोठेही उछछेल नाही. गोवर्धन 


हे संध्या नांशिकंजवळ ल्हानसे 
प्राचीन काळी ते नाशिकजवळच्या 


'नेव भारत 


गांव आहे, 
प्रदेशाचे मुख्य 


ठिकाण. होते. म्हणून नाशिकजंवळच्या लेण्या- 
तील सातवाहनांच्या खिस्तोत्तर डुसऱ्या हतकातील 


लेखात त्यांचा उछेख येतो. . पण पुढे 


त्याचे हे 


महत्त्व टिकळे नाही. नंतरच्या . काळातील लेखात 
गोवधनाचा उलेख न येता नाशिकचा येतो, शिवाय 
डॉ. अळतेकरांच्या उपपत्तीवर मुख्य आक्षेप हा की 


प्रस्तुत रहोकात ते म्हणतात त्याप्रमाणे उपे 
मार कृष्णराजाने ) गोवधनावर आक्रम 
म्हटले नसून त्याचा उद्घार किंवा रक्ष 
वर्णन केळे आहे. परमार रृपति शत्रूच 


न्द्राने ( पर- 
ण केले असे 
ण केळे असे 
च्या राज्यातील 


- एखाद्या स्थळाचे रक्षण कसे करणार १ या सर्द कारणास्तव 


डॉ. अळतेकरांचे म्हणणे मान्य करतां 


प्रस्तुत 'छोकातील दुसरा एलिट शब्द मेरु याच्या 
अर्थाबद्दलही अशीच विविध मते 
मेर म्हणजे कनोज हे डॉ. देवदत्त 


मान्य करता येत नाही हे मागे 


येत नाही. 
व्यक्त झाली आहेत 
पंत भांडाररांचे मत 
दाखविले आहे. सुमारे 


चाळीस वर्षापूर्वी कलकत्त्याचे प्राध्यापक एस्‌. एन्‌, 
मजुमदार यानी इन्द्राने उच्छेदिळेळा मेरु हा उत्तर 


अर्काट जिल्ह्यात राज्य करणाऱ्या बाण वंद्यांतील 
प्रभुमरु होय असे मत मांडले होते. हा राजा 
जृपतीचा पणजा प्रथम अमोघ वर्ष याचा 

बाणविद्याधर थाचा पुत्र होता. अर्थातच 
राजाचा समकालीन होता. या प्रमुमेर 
पराजय इन्द्राजाने केला असावा, पण 
सिटीचे प्राचीन भारतीय इंतिहासाचे 
डॉ. महालिंगम्‌ यांच्यामते ह्न्द्राने 

राजा हा बाणवंशी प्रभुमेरू . नसून 
विक्रमादित्य. जयमेरु हा असावा. 
वर्षापूवी आम्ही या विक्रमादित्य 
छत्तीसगडातीळ रत्नपुरच्या उत्तरेस 
असलेल्या सुंदर शिवाल्यांत ' गर्भग्रहाच्या 
वर कोरला आहे असे दाखविले होते. 
जिल्ह्यांत राज्य करणाऱ्या बाण राजाचा 
इतक्या दूर छत्तीसगडांत. कसा सापड, 
पत्ति डॉ. महालिंगम्‌ यानी पुढीलप्रमाणे 


आहे! स 


१, सोबतची फऐेट पाहा, 


राजा 
इन्द्र- 
समकालीन 
तो इन्द्र 
राजाचा 
मद्रास युनिव्ह- 
चे प्राध्यापक 
पराभव केलेला 
त्याचा पिता 
सुमारे पंचवीस 
जयमेरूचा लेख 
१२ मैलावर 
गणेशपट्टी- 
उत्तर अर्काट 
चा शिलालेख 
याची. उप- 
णे लावली 
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_ उत्तर अर्काट जिल्ह्यातील हे बाण राजे आणि जव-- 
ळच्या नोलंबंबाडीवर' राज्य करणारे नोलंच राजे यांचे 
येड... ोते । ४ ह. 

भर होते. नोलंब हे राष्ट्रकूटांचे मांडलिक असावे. महा- 
रांजांधिराज नोलंबर. याने बंलिवशाचा उच्छेद केला 
'असे म्हटले आहे. जाणं राजे स्वतःस बलिराजाचे 
वंशज समजत. नोलंबानी . आण राजांचा हा जो 
उच्छेद केढा तो आपले संग्राट राष्ट्रकूट राजे 


रपति विक्रमादित्य जयमेरु हा आपल्या राष्ट्रकूट 
सम्राटाबरोबर त्याच्या राजधानीस गेला आणि तेथे. 
असताना त्याने रत्नपुरच्या उत्तरेस. बारा मेलावर अस-- 
लेल्या पाळी गावी शिवालय बांधळे, या देवळांत गर्भ- 
'र्हाच्या गणेश पर्टुवर महामंडलेश्वर मछदेव याचा 


- सुत्र विक्रमादित्य याचा लेख आहे. हा विक्रमादित्य. 


बाणन्पति विक्रमादित्य जयमेरु असावा, 

कोडे उलगडण्याचा प्रयत्न ् 
याप्रमाणे कृतगोवर्दनोद्धारम्‌ -इत्यादि ,-छोकाच्या 

अर्थाविषयी आतापर्यंत भिन्न भिन्न मते व्यक्त झाली 

असून ते राष्ट्रकूरांच्या इतिहासातीळ एक न सुटणारे 


कोडे, होऊन बसले आहे. ते उलगडण्याचा आता. 
प्रयत्न करू. 


कुतगोबद्धनोद्धार हेले गोन्मूलितमेरुणा र्ण हि. 
उपेन्द्रमिन्दराजेन निक जे जित्वा येन नविस्मितम्‌ ॥ 
या "छोकातील जित्वा याचा अर्थ “ जिंकून ? असा 


वतारात ) ( लहानसा ) गोवर्धन पर्वत उचळलळा होता, 
पण या राष्ट्रकूटवंशी इंद्र राजाने तर लीलेने मेरूचा 
उच्छेद केला आहे आणि त्यायोगे उपेद्ाळ' ( परा- 
क्रमात ) मागें टाकले आहे. असे असताही या इद्ध- 
राजाला गर्व झांठा नाही. या अर्थात मेरु या 
शब्दावर 'छेष आहे; त्याचे येथे दोन अर्थ ( १) मेरु 
पत आणि (२ ) तन्नामक बाण राजा असे विवक्षित 
आहेत. कृष्णाने. लहानसा गोवर्धन पर्वत उचलला, 
आपण तर सहज मेरूचा . उच्छेद केला. . तेव्हा 


इंद्राला आपण भगवान्‌ विष्णूवर सरशी केली म्ह्णून; 


राष्टरकूटांच्या इतिहासातील एक कोडे 


गवे व्हावयास पाहिजे होता. पण तसा तो झाला 
नाही हे केवढे आश्चर्य, असे कवीस सुचवायचे आहे.' 
( अर्थातच इंद्र न्रपतीने उच्छेद केला तो पर्वत नसुन 
बाणवंशी राजा होता हे येथे “छेषाने सांगितले आहे. ) 

“ जि ' धातूचा “ मागे टाकणे ' सरशी करणे? हा 
अर्थ कोरीव लेखांत इतरत्रही आढळतो. उदाहरणाथे 
राष्ट्रकूट . पति तृतीय कृष्ण याच्या कऱ्हाड येथे 
सांपडलेल्या ताम्रपटातील खालील “छोक पाहा--- 

रामहतसहसभुजो भुजद्दयाकलितसमदरामेण । 
जननीपत्नीगुरुरपि येन सहस्ताजुनो विजितः ॥ 

[. सहखाजुनाचे हजार बाहु परशुरामाने तोडून 
टाकले होते. पण या कृष्ण राजाने मदविवश .अक्षा 
रामांना ( स्त्रियांना ) आपल्या दोन्ही बाहूंनी कवटाळले 
आहे आणि अशा रीतीने आपली माता आणि पत्नी 
यांचा पूवज जो सहखाजुन त्यावर सरशी केली आहे. ] 
[ तृतीय कृष्णाची माता आणि पत्नी या दोन्ही 
त्रिपुरीच्या कलचुरि वंशातल्या होत्या. कल्चुरि राजे 
स्वतःस कार्तवीये सहसाजुंनाचे वंशज मानीत असत. ] 


वरील छोकाचा अर्थ करताना डॉ. रामकृष्णपंत 
भांडारकरांनी कृष्णाने कोणा कलचुरि राजाचा पराजय 
केला असे अनुमान केले होते. पण ते बरोबर नसून 
यात कृष्णराजाने आपल्या मातेच्या आणि पत्नीच्या 
सहखाजुंन नामक पूवजावर कडी केळी असा अथ 
विवक्षित आहे हे प्रा. नीळकंठ शास्त्री यानी दाख- 
विळे आहे. डॉ. भांडारकरांच्या चुकीच्या अर्थाने 
कित्येक विद्वानांचे श्रम कृष्णाने पराजित केलेल्या कल- 
चुरि राजाचा शोध लावण्यात व्यर्थ खर्च झाले होते. 


“ कृतगोवद्ध नोड्डारम्‌ ' इत्यादि प्रस्तुत -छोकानेही 
संशोधकांना असेच दीधेकाळ चकविळे आहे. त्यात 
कोणा उपेन्द्रराजाचा इन्द्राने पराजय केला असे वर्णिले 
नाही. अर्थातच त्यातील “ गोवर्धन ! शब्दावरही *छेष 
नाही. त्रिविक्रमभट्ट “छेषाचा अनेक ठिकाणी उपयोग 
करतो म्हणून प्रस्तुत *छोकातीळ सर्वच पदावर त्याने 
“छेष योजिला असावा असे मानल्यामुळे डॉ. देवदत्त- 
पंत भांडारकर, डॉ. अ. स. अळतेकर आणि प्रा. 
नीळकंठ . शास्त्री यांसारख्या विख्यात संशोधकांची 
दिशाभूल झाली आहे. 


न, भा. ३ 
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मेरु नृपति कोण 

आता आपण इंद्राने उच्छेदिलेल्या मेरु नपतीचा 
शोध करू. भारताच्या प्राचीन इतिहासात * मेरु 
या नावाचे राजे फक्त उत्तर अर्काट जिल्ह्यात राज्य 
करणाऱ्या बाण नृपतींच्या वंशावळींत आढळतात. 
उपलब्ध कोरीव लेखांवरून त्यांची खालील वंशावळ 
ज्यात झाली आहे - 

य 


प्रथम विजयादित्य 
| 
मछंदेव 


| ढ 
. प्रथम विक्रमादित्य ( जयमेरु-बणविद्याधर ) 


द्वितीय विजयादित्य प्रभुमरु ( हक संवत, ८२०, 
८२७, ८२१ ) 


द्वितीय विक्रमादित्य 
तूर्तीय विजयादित्य 


तृतीय विक्रमादित्य 

या वंशावळीतील प्रथम विक्रमादित्य आणि द्वितीय 
विजयादित्य या राजांनीच फक्त “ मेर पदान्त बिरुदे 
धारण केली होती. यापैकी एकाचा उच्छेद इन्द्र राजान 
केला असावा. प्रा. महालिंगम्‌ यांच्या मते तो मरु 
राजा प्रथम विक्रमादित्य-जयमेरु असावा. पण तो 
इन्द्राचा समकालीन नसून त्याचा पणजा प्रथम अमोघ- 
वर्षे याच्या काळात* होऊन गेला हे मागे दाखविले 
आहे. त्याचा पुत्र द्वितीय विजयादित्य-प्रभुमेरू याचे 
कोरीव लेख शक संवत ८२० ते ८३१ (इ, स, ८९८ 
ते ९०९ ) या कालातील सापडले आहेत. तेव्हा तो 
इंद्राचा आजा आणि पूर्वाधिकारी द्वितीय कृष्ण ( इ. 
स. ८८०-९१४ ) याचा समकालीन. होता. इंद्रनरप- 
तीने मेरूचा उच्छेद केल्याचा ज्यात उल्लेख आहे असा 
: कृतगोवधेनोद्वारम्‌ ? इत्यादि “छोक इंद्राच्या राज्या- 
भिषेक प्रसंगी दिलेल्या ताम्रपटात आढळतो. अर्थातच 
ही घटना तो युवराज म्हणून आपल्या आजाच्या 
( द्वितीय कृष्णाच्या ) स्वारीत भाग घेत असे तेव्हा 
घडली असली पाहिजे. तेव्हा इन्द्राचा प्रतिस्पर्धी मेरु- 


“नवभारत 


सपति हा आणवंशी द्वितीय विजयादितय . प्रभुमेरूच 
असलापाहिजे. . - 
इन्द्राच्या ताम्रपटातील. आणखीही एका. *छोकात 
त्याने केळेल्या बाण नृपतीच्या पराभवाचा उलेख 
आहे. पण त्याकडे पूर्वीच्या संपादकांचे लक्ष गेळे नाही. 
“तो >छोक असा- ग 
स. जयति भजदण्डसंश्रयश्री: 
. समरसमुदधुतदुधरारिचक्रः । 


अपद्दततव्रलिमण्डलो नसिंहः 
सततमुपेन्द्र इवेन्द्राजदेवः || 

या *छोकात इन्द नृपतीची उपेन्दराशी ( विष्णूच्या ) 
वाननावताराशी शिष्ट विशेषणांच्या योगाने ठुलना 
केली . आहे. ' कुतगोवधनोद्धारम्‌ ? या -छोकातल्या- 
प्रमाणे याही “छोकांत “ उपेन्द ? पदावर “छेष्र नाही, 
पण त्याच्या विशेषणांवर आहे आणि ती दोन अर्थांनी 
व्यावयाची आहेत, या रछहोकाचा भावार्थ असा -- 


पाली येथीळ शिवाळयाचे छत 


हा इन्द्र रपति उपेन्द्र ( वामन ) या सारखा आहे. 
उपेन्द्राच्या ( विष्णूच्या ) मुजदंडाला लद्ष्मी सदेव 
बिलगलेळी असते, तो युद्धात दुधर अद्या आरा” 
असलेल्या चक्राचा उपयोग करतो, त्याने बलि राजाच्या 
राज्याचे अपहरण केळे आणि रृसिंहावतार धारण 
केला. ह्याप्रमाणेच या सिंहासारख्या (शूर ) इन्ध- 
राजाच्या बाहूंवर विजयश्री ओश्रित असते, तो दुर्जय 
अशा राजूंच्या सैन्याचा नेहमी पाडाव करतो आणि 
त्याने बलिराजाचे राज्य जिंकून घेतले आहे, 


या रहोकातही इन्द्राच्या बाणनुपतींवरच्या विज- 


शट 


अनुक्रमणिका 


-याचा उछछेत्र आहे. कारण आण राजे आपला वंदा 
बलिराज़ापासून निघाला असे मानीत असत आणि 
स्वत: * महाअलि ' ( किंबा मावठि ) अशी उपाधि 
धारण करीत, प्रस्तुत “छोकात इन््राने बलिराजाचे 


(बाण'नपतीचे) राज्य हिरावून घेतल्याचा उल्लेघ आहे 
ते त्यांचे उत्तर अर्काट जिल्ह्यात 


या त्यांच्या बंशयावळीवरून 
ल, तेव्हा इन्दाने अपहरण केलेला बाण 
रेपतींचा प्रदेश इतरत्र कोठे तरी असला 'पाहिज्ञे, 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


राष्ट्रकूटांच्या इति 


सुमारे पंचवीस वर्षांपूर्वी छत्तीसगडाच्या विलास पुर 
जिल्ह्यातील रत्नपुरच्या उत्तरेस बारा मैलावर असलेल्या 


पाली येथील शिवालय 
'पाली- गावातील सुंदर दिवालय़ातील शिलालेवा- 
कडे आम्ही विद्वानांचे लक्ष आकृष्ट केळे होते. त्या 
लळेखात ते देवालय .. महात्रलि महामण्डलेश्वर मलछ- 
देवाचा पुत्र विक्रमादित्य याने बांधल्याचा उलेख 
आहे. हा राजा बाणवंशी. प्रथम विक्रमादित्य ऊफ 
जयमेरु होय हे त्यावेळीच आम्ही दाखविले होते. 
या लेखावरून छत्तीसगडाचा काही प्रदेश बाण 
नृपतींच्या अमलास्वराली होता असे स्पष्ट दिसते. 
प्रा. महालिंगम्‌ यांना हे अनुमान मान्य नाही. ते 
म्हणतात. विक्रमादित्य-जयमेरु ह्याने इन्द्राचे माण्ड- 
लिकत्व स्वीकारल्यावर तो त्या सम्राटाभरोबर 
त्याच्या राज्यात गेला आणि तेथे असताना त्याने 
हे देऊळ अांधळे असावे. पण हे अनुमान असं- 
भवनीय आहे. आधी विक्रमादित्य जयमेरु हा 
इन्द्राचा समकाळीन नसून त्याचा पणजा प्रथम 
अमोधवर्ष याचा होता, दुसरे असे की राष्ट्रकूटांची 


हासातील एक कोडे 


राजधानी पाली येथे नसून त्याच्या पासुन नेत्रशत्येस 
७०० मेलांच्या दूर अंतरावर मान्यखेट येथे होती. 
शिवाय असे सुंदर नक्षीकाम असंलेळे देवालय बांघ- 
ण्यास वराच काळ लागला असावा. इतका काळ त्या 
बाण रांजाचा मुक्काम पाढीस होता असें मानण्यास 
पुरावा नाही. तेव्हा बाण राजांनी हा प्रदेश जिंकून 
तेथे आपला अंमल स्थापिला होता असे मानणेच 
सयुक्तिक आहे. विजया दित्य-प्रभुमेरूच्या कार- 
कीर्दीत बाणांचा राष्ट्रकूटांशी खटका उडालेला 
दिसतो. इन्द्राने बोणांच्या उत्तरेतील राज्यावर 
स्वारी केली. आणि प्रभुमेरूचा पराभव करून 
त्याचे. राज्य काबीज केले. या घटनेचा उललेख 
“ कृतगोवधर्नोद्धारस्‌ ? आणि “* स जयतिभुज- 
दण्डसश्रयश्री;? इत्यादि दोन “छोकात केला आहे. 

बाण नुपतींपासून जिंकून घेतठेळा छत्तीसगडां- 
तीळ प्रदेश इन्ट्राने आपले नातेवाईक जत्रलपूर- 
जवळच्या त्रिपुरीचे कलचुरि यांच्या स्वाधीन केलेला 
दिसतो. त्याची माता आणि पत्नी या दोघी याच 
कलचुरि घराण्यातल्या होत्या. त्याचा .मामा. 
शेकरगण ऊर्फ मुग्धंतुंग प्रसिद्धधवल याने रराष्ट्रकूटां- 
च्या 'अनेक युद्धांत साहाय्य केळे होते. कलचुरींच्या 
कोरीव लेलात म्हटले आंहे की डेकरगणाने कोसल 
देद्याच्या ( छत्तीसगडच्या ). राजाकडून पालीदेदा 
जिंकून घेतला होता आणि तेथे आपल्या भावाची 


स्थापना केली होती. या काळात कलचुरींच्या ताब्यात 
पालीजवळचां प्रदेश होता यात संशय नाही. त्यावेळी 


त्यांची राजधानी पालीजवळच तुम्माण येथे होती. तेथे 
कलचुरींनी दोन तीन पिढ्या राज्य केले. पण पुढें त्यांना 
त्या प्रदेशातून पाय काढावा लागला. त्यानंतर काही 


काळाने द्वितीय कोकलछाच्या कारकीर्दीत त्रिपुरीच्या 
कलचुरींनी छत्तीसगडात राज्य स्थापनेचा पुनः प्रयत्न 


केला. या खेपेस त्यांची राजघानी प्रथम तुम्माण येथे 
आणि नंतर रत्नपुर येथे होती. ह्या खेपेचा प्रयत्न 
जास्त फलदायी झाला. कारण कलचुरींचे रत्नपुर येथील 
राज्य भोसल्याच्या काळापर्यंत टिकून राहिले होते. 
याप्रमाणे 'कृतगोबधेनोद्वारम्‌ ? इत्यादि “छोकांतील 
कोड्याचा उलगडा करता येतो. या व “ सजयति 
भुजदण्डसंश्रयश्रीः? इत्यादि या दोन *छोकांनी राष्ट्रकूट, 
बाणं आणि कलचुरि या दक्षिणेतल्या तीन राजांच्या. 
प्राचीन इतिहासावर महत्त्वाचा प्रकाश पाडला आहे. 


१९ 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


श्री. ब, भ. कर्णिक 


भारत-चीन संघर्ष : वाटाघार्टीचे पर्व 


भारत-चीन संघर्षातील वाटाघाटींचे पर्व कधीच 
सुरू व्हायला हवे होते. पण या चौनच्या उद्दाम आणि 
आडमुठ्या धोरणामुळे त्या पर्वाची सुरवात बरीच 
लांबणीवर पडली आहे. कोलंब्रो योजना पूर्णतया मान्य 
करायला चीन अद्याप तयार नाही आणि सर्व तप- 
शीलासहित चीनने ती मान्य केल्याखेरीज बोलणी सुरू 
होणार नाहीत अशी भारताची खंबीर भूमिका आहे. 
या खंत्रीर भूमिकेमुळे चीनला आज नाही उद्या योजना 
मान्य करावी लांगेळ आणि मग भारतापुढे पुन्हा परत 
कसोटीचा क्षण उभा राहील. 

युद्क्षेत्रामध्ये शजूचे सैन्य समोर उभे राहिठे. अस- 
ताना त्याच्याशी झुंज देणे जितके कठीण असते तित- 
केच चीनसारख्या मायावी प्रतिस्पर्ध्याशरी खलतत- 
खान्यामध्ये बुद्धीचे डावपेच लढविणे कठीण जाणार 
आहे. या कसोटीच्या सामन्यासाठी भारताने आपल्या 
मनाची आतापासूनच तयारी करून ठेवणे फार अग- 
त्याचे आहे. कितीही उलटसुलट डावपेच झाले तरी 
आपले जे आहे ते सोडणार नाही हा खंबीर निर्धार 
तर हवाच, पण त्याच्या जोडीला क्षुलक अगर लहान- 
सहान गोष्टीसाठी आपण अकारण अटीतटीने भांडतो 
आहो असा जगाचा गेरसमज होणार नाही या पद्ध- 
तीने बोलणी करण्याचे बुद्धिकोशल्यही हवे. बुद्धि- 
कौदाल्य कदाचित्‌ आपल्यापाशी असेल, पण माय- 
भूमीच्या तसूमरही तुकड्यावर परक्यांचे आक्रमण 
होऊ देणार नाही हा खंबीर निर्धार आपल्यापाशी 
आहेका? 

सरकारच्या आजवरच्या धोरणामुळे आणि कृतीमुळे 


जनतेला हा विश्वास वाटत नाही, म्हणूनच तर तड- ' 


जोडीच्या बोलण्याबद्दल एवढा विरोध दृष्टीस पडतो. 
तडजोडीच्या बोलण्याना देशामध्ये खूप विरोध आहे हे 
नाकारण्यात हशील नाही, पंतंप्रधानानी आपली प्रतिष्ठा 
पणाला लाबली म्हणूनच कोलंबो योजना स्वीकारण्याची 
कल्पना लोकसभेने फेटाळून लावली नाही, तरीदेखील 


२० 


योजना स्वीकारावी असा अस्तिपक्षी ठराव लोकसभे- 
पुढे आला नाही ही घटना लक्षात ठेवण्यासारखी 
आहें. जनतेच्या मनातील हा संदेह सरकारने ध्यानात 


. यावयास हवा. आणि त्याची निवृत्ती होईल अश्शी 


ख्नरदारी घ्यावयास हवी. 


जूने पादाक्रांत केलेल्या प्रदेशाची मुक्तता झाल्या- 
खेरीज त्याच्याशी तडजोडीची बोलणी करू नयेत असे 
वाटणे साहजिक आहे. कोणाच्याही स्वामि- 

मानी देशातील जनतेने तोच आग्रह धरला असता. 
पण पं. नेहरूना आणि म्हणूनच भारत सरकारला ती 
भूमिका,मान्य नाही. वाटाघाटीना सुरवात करण्यापूर्वी 
चीनने गिळंकृत केलेला भारताचा सारा मुलुख मुक्त 
केला पाहिजे अशी अट घालायला त्यांची तयारी नाही. 
सध्याची त्यांची अट आहे ती एवढीच को, ८ सप्टेंबर 
१९६२ पासून सुरू झालेल्या आक्रमणात काबीज केलेला 
मुडख चीनने सोडला पाहिजे. या अटीप्रमाणे १९५७ 


पासून लडाकमधीळ जो प्रदेश चीनने बळकावला तो 


तसाच त्यांच्याकडे राहतो. पं, नेहरूंच्या या भूमिकेला 
लोकसभेने मान्यता दिळेली आहे. म्हणून आाज तिच्या- 
विरुद्ध विशेष तक्रार करता येत नाही. ती भूमिका 
ज्याना मान्य आहे त्याना कोलंबो योजनेत निघे- 
घार्ह असे. विशेष काही आढळणार नाही. नेफामधील 
घोला प्रदेशाच्या बाबतीत ती आपल्या विरुद्ध जात 
असली तरी लडाकच्या बाबतीत ती आपल्याला जास्त 
फायदेशीर अशी आहे. म्हणूनच लोकाना ती योजना 
पसंत नव्हती तरीदेखील सरकारने ती स्वीकारण्याचे 


ठरविल्यानंतर त्या निर्णयाविरुद्ध देशामध्ये विशेष काहूर 
माजळे नाही. । 


कोलंबो योजना स्वीकारल्यामुळे देशाचा एक मात्र 
फायदा झाला, आपण समजूतदार आहो, वाटाघाटीना 


भारत-चीन संघर्षे: बाटाघाटींचे पर्व 


पडला. चीनच्या प्रचाराचा त्या राष्ट्रावर बराच परि- 
णाम झालेला होता. पण प्रत्यक्षात जव्हा त्यांच्या दृष्टीस 
पडले की भारताने कोलंबो योजना स्वीकारली, पण 
चीनने ती झिडकारली, तेव्हा आता ती राष्ट्रे जरा 
, वेंगळ्या दृष्टीने विचार करू लागली आहेत. या राष्ट्रां- 
- कडून प्रत्यक्ष मदत अश्शी फारशी मिळण्याची शक्‍यता 
नाही. तरीदेखीळ त्यांची सहानुभूती. आणि 
नैतिक पाठिंबा यांचे पुष्कळ महत्त्व आहे. निदा- 
नीला त्यांची सहानुभूती व नैतिक पाठिंबा चीनला 
-लाभणार नाही अशी खबरदारी घेणे जरूरीचे आहे. 
भारताने या बाबतीत अद्याप करावी त्ी खटपट 


केलेली नाही. आपल्या भूमिकेब्रद्दह अद्याप त्या . 


देशात खूप अज्ञान आहे. चीनने भारतावर आक्रमण 
-केळे ही गोष्ट देखीळ अद्याप्र त्याना नीट रीतीने 
समजावून देण्यात आलेली नाही. सरकारने यासाठी 
जरूर ते प्रयत्न करावे. पण राजकीय पक्ष, कारखान- 
दारांचे संघ, कामगार संघ, विद्यार्थी परिषदा वगेरे बिन- 
सरकारी संस्थानाही या क्षेत्रात खूप काम करता येईल, 
त्यांनी आपली लहानमोठी दिष्टमंडळे या सव देशाना 
पाठवून आपल्याशी संबद्ध अद्या सामाजिक गटामध्ये 


भारतीय भूमिकेबद्दळ पद्धतशीर असा प्रचार. केला 


पाहिजे. हा प्रचार जसा आदिया-आपफ्रिकेतील देशात 
तसाच जगाच्या इतर भागातही होणे फार अगत्याचे 
आहे. 


टांगानिकातील मोशी येथ नुकतीच आशिया- 
आफ्रिका एकजूट परिषद ( १1/0-3418171 801- 
तषा टर्गपाश'९००९) भरली होती. या परिषदेचा 
चीनने आपल्या प्रचारासाठी खूप फायदा करून घेतला, 
वास्तविकपेणे ही परिषद म्हणजे कम्युनिस्ट आणि 
त्यांचे सहप्रवासी आणि त्यांच्या जाळ्यात सापडलेली 
“भोळी खुळी माणसे यांचा मेळावा. होता. पण आपल्या 
देशातील वर्तमानपत्रानी तिला इतकी वारेमाप प्रसिद्धी 
दिली की आहियां-आपफ्रिकेतील राष्ट्राच्या अधिकृत 
प्रतिनिधींची ती परिषंद असावी असा पुष्कळांचा 
गैरसमज झाला. पंतप्रधानानी परिषदेला जो संदेश 
पाठविला त्यामुळेही गेरसमजामध्ये भर पडली. 


परिषदेमध्ये भारतातर्फे एक शिष्टमंडळ हजर होते, 
-कॉँग्रेसचे एक भूतपूर्व पुढारी, दिवाण: -चमनलाल त्या 


शिष्टमंडळाचे नेते होते. शिष्टमंडळ कुणी निवडले 
आणि नेत्याची निवड कुणी केली हे विचारण्यात 


'हक्यील नाही. नेहमीच्या कम्युनिस्ट पद्धतीनुसार शिष्ट- 


मंडळ निंबडले गेळे आणि नेहमीच्या पद्धतीनुसार 
सोईच्या अश्या एका कॉंग्रेस पुढाऱ्याची नेता म्हणून 
योजना झाली. कम्युनिस्टांच्या या काराया सर्वांच्या 
परस्चियाच्या आहेत. आणि जोवर त्यांच्या परिषदाना 
त्याना सोईची होतील अश्शी माणसे ते पाठवतात 
तोवर इतराना त्याविषयी तक्रार करण्याचे कारण पडत 
नाही. पण मोशी येथील परिषदेत कम्युनिस्टांनी निव- 
डलेले हे शिष्टमेंडळ भारत राष्ट्राचे प्रतिनिधी म्हणून 
मिरवले. ही गोष्ट मात्र अत्यंत गेर झाली हे कुणीही 
कबूळ करील. अशा प्रयत्नाना शक्‍य तितक्‍या लवकर 
आळा बसला पाहिजे. कम्युनिस्टानी व त्याच्या 
दोस्तानी खाल लागेळ तितक्या जागतिक वा प्रांदे- 
शिक परिषदांना हजर रहावे आणि देशीविदेशी 
प्रवास करावा, पण भारताचे प्रतिनिधी म्हणून मात्र 
त्यानी तिथे मिरवू नये, भारताचे प्रतिनिधित्व कर- 
ण्याचा खोटा पवित्रा मात्र त्यानी घेऊ नये. 


दिवाण चमनलाल वेंगेरे मंडळीना कम्युनिस्टानी 
स्वतः निवडून मोजली परिषदेला पाठविले. पण त्याना 
देखील ती परिषद मानवली नाही असें प्रसिद्ध झालेल्या 
वृत्तांतावरूनं दृष्टीस पडते. आशिया-आफ्रिका एकजूट 
परिषद्‌ पण परिषदेपुढे भारत-चीन संघर्षाबद्दलचा प्र्न 


* मुळी येऊच नये असा सुरवातीला प्रयत्न झाला. 


कारण चीनचे प्रतिनिधी आणि हस्तक परिषदेमध्ये 
हजर होते आणि त्याना तो प्रश्न टाळायचा होता. 
अखेर भारतीय प्रतिनिधींच्या आग्रहामुळे ' तो प्रश्न 


. कार्यक्रमपत्रिकेमध्ये घालण्यात आला. बऱ्याच भवति 


नं भवति नंतर एक अल्यंत निरुपद्रवी असा ठराव 
तयार करण्यात आला. ठरांव मंज्र्‌ झाल्याचे जाहीर, 
झाले, दिवाण चमनलाल आंदि भारतीय प्रतिनिधींना 
आपला विजय झांला असे वाटले. त्या विजयाच्या 
आनंदात त्यानी चिनी प्रतिनिधीना कडकडून मिठी 
मारली. पण दुसरे दिवशी परिषदेचा अधिकृत वृत्तांत 
प्रसिद्ध झाला आणि त्यामध्ये आढळून आले की ठराव 
हा ठराव नसून ती केवळ एक सूचना आहे. ठरा- 
वाच्या या स्पांतरामुळे दिवाण चमनलाळ देखीळ 
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-नंवभारंत 


- हतबुद्ध झाळे आणि मग त्यानी आतेस्वरातं आरोळी 
ठोकली की परिषदेच्या चालकानी. आमचा विश्वासघात 
"( १प०]& ९०३७ ) केला, चमनलाल-यांच्या आरो- 
-ळीचा उपयोग झाला नाही, कारण परिषद अगोदरच 
बरखास्त झाली होती आणि चालकही आपंआपल्या 
देशी खाना झाले होते. 

माक्षी परिषदेचा वृत्तांत एवढा विस्ताराने सांग- 
ण्याचा उद्देद एवढाच की कम्युनिस्टांच्या या सभा- 
परिषदांच्या . खऱ्या स्वरूपाबद्दढ आता. तरी निदान 
आपल्याला जाणीव व्हावी. पंतप्रधानाना या गोष्टीची 
'जाणीव होणे जरा कठीणच आहे, कम्युनिस्ट आणि 


त्यांचे सहप्रवासी यांचे त्यांच्या भोवती एवढे कोंडाळे ' 


आहे आणि त्याना स्वतःला त्यांच्या असल्या खटाटोपा- 
बद्दल एवढी सहानुभूती वाटते की त्यांचे असल्या परि- 
'चयाबद्दलचे धोरण बदलेळ अशी आद्या बाळंगण्यास 
फारशी जागा द्सित नाही. पण इतरानी तरी या .गोष्टी 
धघ्यानातः घ्याव्या आणि अक्ा कम्युनिस्टपेरित सभा- 
परिंषदांपासून. देशाला धोका पोचणार नाही अक्षी 
खबरदारी व्यावी. 


मोशी परिषदेवरून दुसरी गोष्ट सिद्ध होते ती 


म्हणजे प्रचाराची आवदयकता. भारताची बाजू एवढी , 


न्यायाची पण केवळ चीनच्या प्रचारामुळे तिला, परि- 
बंदेमध्ये पाठिंबा लाभला नाही. कदाचित्‌ कम्युनिस्ट 
परिषदेमध्ये वेगळे काही घडेळ अद्यी अपेक्षा करण्यात 
हील नव्हते. पण महत्त्वाची गोष्ट ही की. परिषद 
मरली, देशोदेशी तिचा गाजावाजा झाला आणि 
आरिया व आफ्रिका खंडातील लोकांच्या नजरेला 
प्रामुख्याने आली ती फक्त चीनची भूमिका. ही परि- 
स्थिती बदलणे फार अगत्याचे आहे. कम्युनिस्ट जशा 
परिषदा, सभा, संमेलने भरवतात तशी लोकशाहीवांदी 
संस्थानी व व्यक्तीनीही भरवली पाहिजेत. प्रचाराच्या 
अशा सर्व साधनांचा पद्धतशीर रीतीने उपयोग केल्या- 
खेरीज भारताची बाजू जगातील जनसमुदायांना संमज- 
णार नाही आणि त्यांच्या सहानुभूतीचा लाभ भारताला 
घडणार नाही. 


युद्ध सध्या थांबले आहे हे खरे, पण ते कायमचे 
मिटले असे समजावे असे आज कुणीही म्हणत नाही. 
राष्ट्राध्यक्ष, पंतप्रधान, संरक्षण मंत्री आदिकरून देशाचे 


'ण्यासाठीच हवाई शिष्टमंडळ 


मान्यवर. नेते-युद्ध बराच काळ चाल्णारे आहे, ते 
व्यवस्थित. रीतीने . लढण्यासाठी तयारी केली पाहिजे 
आणि सजाग व सुसज्ज राहिले पाहिजे असे एका 
आवाजाने देशाला सांगत आहेत. त्यांच्या सांगण्या- 
सांगण्यात कदाचित थोडा फरक असेल, पण युद्धाचा 
घोका टळला नाही आणि संरक्षणाची तयारी जय्यत 
ठेवायला हवी या ब्राबतीत सर्वांचे एकमत आहे. 
तयारीच्या बाबतीत आपल्याला खूपच पछा गाठायचा 
आहे. नेफातून चिनी सेन्य मागे म्हटले, मॅकमोहन 
रेषेच्या पलीकडे गेले, तरी देखील ह्या आपल्या प्रदे- 
शात आपल्याला अद्याप आपले सैन्य पाठवता येत 
नाही यावरूनच आपल्या तयारीचा .कर्मापणा उघड . 
होतो. हा कमीपणा आपल्याला शक्‍य तितक्‍या लवकर 
दूर केळा पाहिजे. या कामासाठी मिळेल तिथून मदत 
घेण्याची आपली तयांरी हवी, स्वसंरक्षणासाठी. पाश्चात्य 
राष्ट्राकडून मदत मिळवणे . म्हणजे तटस्थतेचे धोरण 
सोडण्यासारले आहे, अशी कम्युनिस्ट मंडळीनी. ओरड 
-चालवली आहे. ती ओरड आपमतलत्री स्वरूपाची 
असून, देशहिताच्या दृष्टीने फार घातक आहे. 
या ओरडीचा सरकारी धोरणावर आणि पंतप्रधानांच्या 


.,मनोद्ृत्तीवर परिणाम होणार नाही अद्यी काळजी . 


घेतली पाहिजे. 


सध्या राजधानीत अभेरिका व ब्रिटिश राष्ट्रकुल 
यांचे हवाई तंत्रज्ञांचे एक संयुक्त, शिष्टमंडळ चर्चेसाठी 
आणि पहाणीसाठी म्हणून आले आहे. शिष्टमंडळ 
आले ते भारत सरकारच्या विनंतीवरून आणि संरक्षण 
खात्यातील अधिकाऱ्यांशी त्याच्या वाटाघाटी 
चाळू आहेत. देशाच्या हवाई संरक्षणासाठी काय 
काय तयारी हवी आणि त्यासाठी कोणच्या योजना 
आलायच्या या विषयीची ही चर्चा आणि पहाणी 
आहे. पण. चर्चा आणि पहाणी पुरी होण्यापूर्वीच 
शष्टमडळाच्या निष्कर्षाबद्दल काही वावड्या उठल्या 
आहेत. काही मंडळीनी हबाई संरक्षण छत्रा- (व 
पा ७17९]]1& ) ची कल्पना काढली.. त्या कल्पनेमुळे 
काही मंडळींचे पित्त खवळले, त्याना वाटले देश आता 
पश्चिमी लष्करी गटात चालला आणि ते उद्दिष्ट साध- 
दिल्लीला येंऊन दाखल 
झाले आहे. तटस्थता आणि अलिप्तता. यांच्या नावाने 


-र्रे 


अनुक्रमणिका 


-रळडटण यद तदर्थ, 
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भारत-चीन संघर्ष : वाटाघाटींचे पर्व 


-त्यानी ताबडतोब कोल्हेकुई सुरू केली. या कोल्हेकुई 
मुळे किंचित काळ काही जाणत्या मंडळींच्या मनातही 
किंतु निर्माण झाला 

अमेरिकन राजदूत प्रो. गालब्रेथ यांच्या निवेदनाने 

आता सवं दाकांचे समाघांन झाले आहे. त्यानी स्पष्ट- 
'पणे सांगितळे की भारत सरकारच्या निमंत्रणावरून 
दिष्टमेडळ फक्त चर्चेसाठी आलेळे आहे, कोणती योजना 
आखायची, कोणच्या कोणच्या गोष्टी करायच्या ते 
ठरवले पाहिजे ते भारत सरकारने. आणि भारत सरकारने 
निणय घेतल्यानंतर जी मदत हवी ती अमेरिका आदि 
-राष्ट्रे आपल्या कुवतीप्रमाणे देण्याचा प्रयत्न करतील. 
अत्यंत साधी आणि सरळ अशी ही भूमिका आहे. भार- 
-ताच्या मर्जीविरुद्ध त्याच्यावर कोणतीही योजना लाद- 
ण्याचा प्रश्नच मुळी याठिकाणी उद्भवत नाही. पण असें 
दिसते की आपल्या देशात काही फार नाजुक प्रकृतीची 
माणसे आहेत. देद्याच्या संरक्षणापेक्षा तटस्थंतेच्या कल्प- 
'नेंचे त्याना जास्त महत्त्व वाटते. पाश्चात्य लष्करी 
अधिकाऱ्यांच्या नुसत्या सहवासाने त्या कल्पनेचे पावित्र्य 
भग पावेळ अशी त्याना धास्ती वाटते. अद्या कच्च्या 
दिलाच्या माणसापासून देशाला जपले पाहिजे. देशा- 
तील जाणत्या लोकानी या व्यक्तीना निर्धाराने सांगि- 
तळे' पाहिजे की, “ सर्वात जास्त महत्वाची अशी जर 
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मिळण्याचें ठिकाण - 
चिटणीस, प्राज्ञषपाठझाळा मंडळ, वाई. 
[ जि. सातारा ] 
जस्येतमेरमेरण्मेर र्येत ेरपेरयेरमेरपकसकला 


कोणती गोष्ट असेल. तर ती देद्याच्या . स्वातंत्र्याचे व 
सीमांचे संरक्षण, त्या संरक्षणासाठी आम्ही मिळेल 


* तिथून मदत घेऊ, पण मदत घेतली म्हणून कुणाचीही 


गुलामगिरी .पतकरणार नाही. तेवढा मनाचा खंब्ीर- 
पणा आमच्या ठिकाणी आणि आमच्या देक्याच्या 
ठिकाणी भरपूर आहे. ” अक्का निभंय वृत्तीने संर- 
क्षणांच्या प्रश्नांचा विचार होईल त्याचवेळी ते व्यब- 
स्थित रीतीने सुटू शकतील, | 


युद्धविराम झाल्यामुळे युद्धाबद्दलची तीव्र भावना 
आज देखील पुष्कळ कमी झाली आहे. उद्या - वाटा- 
घाटींचे पव सुरू झाळे की ती भावना कदाचित्‌ अजी- 
बात नष्ट होईल. युद्धप्रयत्नांच्या दृष्टीने तस घडून येणे 
अत्यंत अनिष्ट आहे. वाटाघाटींच्या पर्वाच्या काळा- 
तील तोच सर्वात मोठां धोका आहे. हां धोका लक्षात 
घेऊन तो टाळण्याचे प्रयत्न एव्हापासूनच सुरू झाले 
पाहिजेत. युद्ध केवळ - सीमाप्रदेद्यापुरते नसून, सब्रेध 
देशावर हुकूमशाही पद्धतीची कम्युनिस्ट राजवट लाद 
ण्याचा तो प्रयत्न आहे हे जनतेळा पटेल त्याचवेळी 
युद्ध कसे अटळ आहे ते तिच्या ध्यानात येईल आणि 
मग नित्य नव्या उत्साहाने ते लढण्याचा निर्धार 
तिच्या ठिकाणी निर्माण होईल 


चाकॉक इतिव्हास अणि काल्क्कातः 
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प्रा. न. र. फाटक 


नारायणरावांचा खून को आत्महत्त्या ? 


महाराष्ट्राच्या मागील दांभर वर्षातील ज्ञानोपास- 
नेचा- त्यातला त्यात इतिहास-संशोधनाचा आढावा 
घेतल्यास मतमेदामुळे उत्पन्न झालेळे व कधी कधी 
अर्टातटीने माजलेळे ठळक वाद निदान पन्नास तरी 
दाखविता येतील, त्यातल्या एका अगदी अलीकडील 
वादाचा वृत्तान्त येथे सांगावयाचा असल्याने ज्या 
पुस्तकावरून तो वाद उठला, त्या पुस्तकाचेच नाव 
या लेखाला दिलेले आहे. ता. ३० ऑगस्ट १ ९्ड्ड 
रोजी बेळगावास या ग्रंथाच्या प्रकाशनाचा समारंभ 
साजरा करण्यात आला. नागपूरच्या भोसल्यांपैकी 
राजे लक्ष्मणराव यांच्या पद्री काही वर्षे नोकरीत राहून 
नंतर बेळगांवास राहिलेले. पां. गो. रानडे या व्यक्तीने 
बराच काळ' नारायणराव पेदाव्याचा गार्द्यानी खून 
केला नाही तर त्याने आत्महत्या केळी असा के. वासु- 
दुवशास्त्री खरे यांच्या ऐतिहासिक लेखसंग्रहातीळ एका 
पत्नाच्या काही भागाच्या आधारावर स्वतःचा घट्ट 
समज करून घेतला होता. त्या समजाचा लोकात 
केलाव होण्यासाठी रानड्यांनी एक नाटकही लिहिले 
होते. इतिहासाच्या गंभीर अध्ययनापेक्षा या लेखकाचे 
नाटकांकडेच अधिक लक्ष होते; असे त्याच्या कलम- 
बहाद्दरीची जी हकीकत उपलब्ध आहे, _ त्यावरून 
दिसून येते. नारायणरावाच्या आतमच्येचे नाटक 
झाल्यावर कित्येकांनी त्या प्रकरणाचा इतिहास ल्हून 
काढण्याचे टुमणे रानड्यांच्या मागे लावळे व त्या 
योगाने उत्तेजित होऊन त्यांनी इतिहासाचे काय हाती 
घेतळे, वस्तुतः नारायणरावाचा खून की आमकमहत्त्या हा 
विषय दहापांच पानात आटपण्यासारखा आहे, परंतु 
या घटनेच्या निमित्ताने रानड्यांनी जवळ जवळ साऱ्या 
पेशवाईचा इतिहास लिहून काढण्याची आकांक्षा 
सुमारे १४०० पाने छापून होतील इतक्या विस्तारांच्या 
मजकुरांने . सिद्धीस नेली. आपल्या पुस्तकाचे अगाऊ 
वाचन करून त्यावर अनुकूळ अभिप्राय संपादावे असा 
प्रयत्न पुस्तक छापळे जात असता रानड्यांनी चालविला 


होता; परंतु तो फारसा यशस्वी झालो नाही. प्रसिद्ध 
रियासतकार,सरदेसायांच्या नांवाचे व त्यांच्या नात्यांतले 
एक इतिह्ासज्ञ कोल्हापुरास होते.. त्यांचा एक पानी 
अभिप्राय पुस्तकास जोडलेला आढळतो. पुस्तक जसे 
अगडबंब तशी त्याची प्रस्तावनाही अंगडयेच म्हण्जे 
उणीपुरी दोनशे पाने भरतील इतकी मोठी आहे. 
प्रस्ताबनेखाली ज्या गृहस्थाचीच सही आहे, त्यानचे 
ती प्रसावना लिहिली की काय असा संशय उद्‌भवतो. 
त्या प्रस्तावनेत पुढील पुस्तकाचा समग्र आशय 
वाचकांना दाखविण्याचा प्रयत्न आहे. जशी प्रस्तावना 
तशीच अर्पणपत्रिका देखील मोठी म्हणजे आठ 
पानांची आहे, पुस्तकात आणि पुस्तकावर मिळून जी 
तीन चांर चित्रे आहेत ती नारायणरावाने आत्महत्या 
केली असे पटविण्यासाठी मुद्दाम तयार केळेळी आहेत. 
रानडे हे मछविद्रेशी परिचित होते. मारेकरी गार्दी 
वाड्यात शिरले त्यावेळी दोन्ही हातात दोन हत्यारे 
घेऊन नारायणराव राघोबादादाकडे गेला. त्याच्या 
मनातून राघोबाला मारावयाचे होते; पण राघोबाने 
मछृविद्रतील एका युक्तीचा प्रयोग करून नारायणरावा- 
हाच आपल्या पकडीत अडकविले, डोबाच्या पुढे 


नारायणराव, दोघांची तोंडे एकाच दिशेला; व घाजिक 


तोंडे त्याच दिशेकडून नारायणरावाला मारू इच्छिणारे 
गारदी आपल्या तलवारी उगारून धावत आले. 
गार्याना पाहाताच नारायणरावाने स्वतःच्या हातातले 
शक्न आपल्या उरापोटावर चालविले व प्राण सोडला. 
असे राघोबा नारायणरावाच्या झटापटीचे हदय त्या 

चित्रांच्याद्वारे वाचकांसमोर उभे केळे आहे, ते सर्वस्वी 
काल्पनिक आहे, याचे वेगळे विवेचन नको, इति- 
हासाच्या साधनार्ताळ एका पत्राला महत्त्व देऊन 
रानड्यांनी आपल्या लेखनाचा इमला उभारला व मोठ्या 
समारंभाने तो लोकांसमोर ठेवला, नारायणरावाचा 
खून २० आगस्ट १७७३ रोजी झाला म्हणून बेळ- 


गांवास घडवून आणलेल्या प्रकाशनसमारंभाला तोच. 


र्ष 


नारायणरावांचा खून की आत्महत्त्या ९ 


दिवस निवडला होता. ज्या ग्रंथाचे प्रकाशन त्या 
गेथाच्या विषयाचे यथोचित ज्ञान समारंभातील 
वक्त्यांना असायलाच पाहिजे असा नियम नाही. 
बेंळगांवचे वक्ते इतिहासाची ओळख नसल्यापैकीच 
बहुधा होते. पुण्याहून मुद्दाम आग्रहाने बोलावून नेळेला 
एक सरदार काय तो इतिहासाच्या संशोधक वर्गातला 
इतिहासज्ञ होता. परंतु त्याने रानड्यांचा ग्रंथ आपल्या 
योग्यतेला साजेशा रीतीने वाचलेला नव्हता. ग्रंथाची 
काही पाने नजरेखाळून उलटली होती. तेवढ्यावर त्याने 
आपले वक्तृत्व रेटले, प्रकारानसमारभात भाग घेणाऱ्या 
माणसांना ग्रंथकर्त्यांची स्तुति,गांवी असे. शिष्टाचाराचे 
' एक नैतिक वंधन पाळावे लागते. त्यास अनुसरून 
सवांनी रानड्यांच्या कामगिरीबद्दल कमीजास्त स्तुतीची 
भाषणे करून समारभ पार पाडला. या समारंभाची 
बेळगांवाबाहेरच्या वृत्तपत्रातून सहज डोळ्यात भरण्या- 
सारख्या भंडकपणाने प्रसिद्धी झाली नव्हती. | 

समारंभामागून या पुस्तकाची अमभिप्रायाखातर 
निरनिराळ्या ठिकाणच्या वृत्तपत्रांकडे रवानगी व्हावी, 
हे स्वाभाविक आहे. पुष्कळ प्रतिष्ठित वृत्तपत्रांनी या 
ग्रंथाची उपेक्षा केली, मुंबईच्या एका साप्ताहिकाने मात्र 
त्याचा उदो उदो सुरू केला, निंदा व स्तुति. हे दोन्ही 
प्रकार अतिशयोक्तीने सजवावयाचे, हा त्याच्या संपाद- 
काचा स्वभाव महाराष्ट्राला कित्येक वषाच्या अनुभवाने 
चांगळा परिचित आहे. दर आठवड्यास रानड्यांच्या 


पुस्तकातील एखादे प्रकरण घेऊन ते रानड्यांच्यापेक्षा 
जास्त गलिच्छ भांघेने वाचकांना सादर करण्याचा या 


साप्ताहिकाने धडाका चालविला होता. पूर्वीच्या इतिहास- 
लेखकांना जो अंधार दूर सारता आला नाही तो 
अंधार पिटाळून इतिहासक्षेत्रात नवा प्रकाश टाकणारे, 
अश्या कल्पनेची सदर साप्ताहिकात रानड्यांच्या नावा- 
मागे “ इतिहास-भास्कर ? ही पदवी संदैव झळकत 
असे, या साप्ताहिकामुळे लोकांचे चित्त त्या ग्रंथाकडे 
वेधून त्याची किंमंत पंधरा रुपयाइतकी जबर असूनही 


त्याच्या प्रती खपू लागल्या, आश्चये हे की आपापल्या. 


व्यवसायामध्ये तर्कशक्तीचा उपयोग करणारे बुद्धिमान 
पदवीधरदेखीळ या ग्रंथाचे ग्राहक बनले; ब त्याना 
ग्रंथात काही अपूवे आहे असे वाटले. ग्रंथ एका 
अर्थाने 'अपूर्व' होता असे कोणाही कबूल करील; कारण 
तसा ग्रंथ पूर्वी अवतरला नव्हता. रानड्यांनी तसे लेन 


( त्यांचे नाटक सोडल्यास ) पूर्वी केलेले नव्हते. पूर्वी 
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नव्हते म्हणून “ अपूव ? हा साधा सरळ अर्थ स्वीका- 
रता येईल, राघोबा आनंदीबाई या दोन व्यक्तींखेरीज 
पेशवे कुटुंबातील बाकीची सारी मांणसे नालायक होती 
हे रानड्यांच्या अंथातील प्रतिपाद्यही “ अपूव ' अर्थात्‌ 
पूर्वी कुणाही संशोधकाला किंवा इतिहासलेखकाला ते 
गवसलेळे नव्हते. पण हे “ अपुर्व  ग्राह्मतेच्या कोटीत 
बसणारे आहे की नाही याचा विचार न बाळगता, ते 
सवैथेव ग्राह्यच अश्या अभिनिवे्याने बोलणारे विद्या- 
पीठाचे उच्च पदवीधर १९४४-१९४५ च्या अनुक्रमे 
शेबटल्या व पहिल्या तिमाहीत आढळत होते, यासाठी 
त्यानां अनुलक्षून मागे ' आश्चर्ये) हा शब्द वापरला 
आहे, 

महाराष्ट्रातील इतिहासप्रेमी जनतेमध्ये चांगल्या 
खपाच्या सांसप्ताहिकातील या ग्रंथाच्या जयजयकाराने 
अस्वस्थता पसरली होती. रानड्यांच्या ग्रंथांतील 
प्रतिपाद्यांच्या खंडनाला महाराष्ट्रातून एकही इतिहासा- 
भ्यासी अनेक महिने लोटले तरी पुढे का सरसावत 
नाही, हे एक कोडेच होते. या कोड्याचा खुलासा 
वेगवेगळ्या उत्तरांनी करता येतो. पुणे हे इतिहासाच्या 
संशोधनाचे केंद्र, पण तेथील तथोक्त (8००11९१ ) 
इतिहासज्ञांची दृक्ति या संबंधात कशी होती, याची 
थोडीशी वाच्यता करणे अवश्‍य आहे. जो इतिहास- 
कार्यातला अग्रेसंर या नात्याने भारतीय ख्यातीचा 
पुणेकर त्याने या ग्रंथाची व ग्रंथकाराची सपशेल उपेक्षा 
करावी, असा. सवे एच्छकांना सहा देण्याचे न्रत 
स्वीकारले होते. या अग्रनेसाराची एक संवय अशी की, 
कोणतेही नवे पुस्तक आल्यावर ते चाळायचे. तेवढ्यात 
काही चुका दिसताच त्या ध्यानात ठेवायच्या आणि 
पृच्छकाला त्या. चका दाखवून ग्रंथळेखक उपेक्षणीय 
का हे पटवायचे आणि वाटेस लावायचे. पुस्तकाच्या 
खेंडनाची जबाबदारी उडविण्याचे हे त्याचे बिनतोड 
साधन होते. ही जब्नाबदारी त्याने कधी अंगाशी येऊच 
दिली नाही. पण ती जबाबदारी अनपेक्षित रीत्या 
त्याच्या अंगास कोल्हापूरकरांनी चिकटविली, कोल्हापूर 
येथीळ जुन्यात जुन्या ग्रेथसंग्रहालयाचा वार्षिकोत्सव 
१९८५ च्या' जानेवारीत साजरा झाला. तेथे प्रमुख 
वकता म्हणून या अग्रेसरास निमंत्रण करण्यात आले 
होते,' उत्सवातील व्याख्यानासाठी ' नारायणराबाचा 
खून की आत्महत्या १ ? हा विषय वक्त्यास न विचारता ' 
परभारे उत्सवचालकांनीच निश्चित केला, असे 


नवभारत 


मागाहून वक्त्याच्याच तोंडून कोल्हापुराबाहेर अन्यत्र 
ऐकण्यात आले. हे खरे असो बा नसो पण ज्याची 
उपेक्षा करावयाची त्यावरच वक्त्याला बोलावे लागेल 
.हे मात्र खरे, वक्तृत्व असे रंगले म्हणतात की ते दोन- 
अडीच तास चाळूनही लोक तेवढा काळ तछ़ीन राहिले. 
वक्तृत्वाच्या बहारीची वृत्तपत्रांतील माहिती खोटी न 
ठरण्यासारखा वक्तृत्वाचा. गुण प्रस्तुत अग्रेसरात 
'निसंशय आहे तथापि रानड्यांची उपेक्षा करण्याच्या 
ब्रताचा भंग घडला हे येथे सुचवावयाचे आहे. नंतर या 
च्याख्यात्याची मुंबईच्या मुकामात रानड्यांचा दर आठ- 
वड्यास जयघोष करणाऱ्या . सासताहिकाच्या प्रतिनिधीने 
मुलाखत घेऊन ती प्रसिद्ध केली. या मुलाखतीमध्ये 
रानड्यांच्या विचारसरणीचा सरळ सडेतोड निष्रेध 
कुठेच आढळणार नाही हे मुलाखत देणाराचे कोंगल्य 
त्या मुलाखतीच्या मजकुरांत जिज्ञासूला' सववत्र दिसेल, 

१९४५ च्या जानेवारीत कोल्हापुरकरांनीं रान- 
ड्यांच्या ग्रंथासंबंधांत जी कामगिरी बजावली तिच्या 
पूर्वी मुंबईस काय चालले होते याकडे लक्ष दिले 
पाहिज. मुंबईमध्ये नानाफडणीस स्मारक मंडळाची 
नोव्हेंबरात बैठक झाली. मुंबईचे नागरिक श्री. यशवंत. 
राव हे या मंडळाचे चिटणीस रानड्यांनी आपल्या 
ग्रंथांत नानाफडणिसांची' जी अपरिमित नालस्ती 
केली आहे, तिच्यामुळे खवळून तळमळत होते. त्या 
काळात त्यांच्या हाती पैसा खेळत असल्याने त्यांनी 
रानड्यांना उत्तर देण्यासाठी कोणीतरी पुढे यावे म्हणून 
अडीचशे रुपयाची देणगी जाहीर केळी होती. त्या 
देणगीची रकम पाचशेपर्यंत वाढविल्यास आपण हे 
काम करू अशी पुण्याच्या एका वकीलाने इच्छा देशी- 
विळी, परंतु हा वकील इतिहासक्षेत्रातला नव्हता. 
रानड्यांच्या खंडनाची स्पर्धा उत्पन्न होऊन अनेक- 
जणांकडून खंडनात्मक प्रबंध यावे व त्यातला जो परी- 
क्षकांच्या दृष्टीने उत्तम ठरेल त्याच्या लेखकाला ही 
देणगी लाभावी, हा देणगी जाहीर करण्यातीछ हेतु 
पूर्वीक्त बकीळ मागणीने आरगळत होता; शिवाय 
एकाच माणसाशी कगर करून बसणे धोक्याचे होते. 
त्याच्या गाढ इतिहासहतेवद्दल त्याची शिफारस कर. 
णारे देखील त्याच्या शानासंबंधांत निशंक नव्हते. 
यामुळे तो वकील कायमचा गळला. देणगीच्या जरि 


हिग- 
तीपायी एका लेखकाने खंडनाचा विस्तृत प्रबरध 


* लावीत असत, ' नवाकाळ * 


प्रवचनपटुत्वाविषयी त्याची ख्याति होती.. स्वदेशी 
बहिष्काराच्या काळात त्याला सरकारी रोषाची झळ 
लागल्यामुळे त्याच्यापाशी थोडेसे लोकप्रियतेचेही 
भांडवल होते. त्याची प्रबंधस्चना ऐतिहासिक पुरा- 
व्याच्या अभावी शाब्दिक लटपटीनेच भरलेली होती. 
रानड्यांच्या ग्रंथांतीळ वाक्यांची चीरफाड करून 
ती वाक्ये त्या विरुद्ध दिसणाऱ्या मागल्या पुढल्या 
इतर वाक्यांच्या साह्याने मूळ लेखकावर उलटविण्याचे 
चातुर्य त्या प्रबरंघांत यथेच्छ होते. एकच प्रबंध आला 
व तो पर्रक्षकांच्या कसोटीस उतरला नाही, यामुळे 
श्री. सोमणाची देणगी जाहिरातीतच राहिली. 

याचा अर्थ असा नव्हे की, श्री सोमणांच्या पद॒- 
राला खार लागला नाही. मुंबईमध्ये इतिहाससंशोध- 
नाच्या क्षेत्रात एकदा वावरलेळे एक इतिहासज्ञ 
प्राध्यापक होते. त्यानी रानड्यांच्या पुस्तकाला स्वतः 
तोंड लावायचे नाही, व दुसऱ्यांना आपल्या सान्नि- 
घ्यात त्याची चर्चा करू द्यावयाची नांही असे त्त 
आरंभले होते. त्यांच्याकडे पुण्याचे कै. चिं. ग. कर्वे 
यांना बरोबर घेऊन सोमणांनी तीन चार हेलपाटे घातले, 
पण “ पुस्तकाचे खंडन हे प्रामुख्याने पुणेकरांचे काम 
आहि; त्यानी ते करावे; आपण करू शकत नाही. न 
करण्याला व्यवसायाची बंधने आहेत? अद्या तऱ्हेची 
उ्डवा-उडवीची उत्तरे देऊन सोमणांना ते वाटस 
चा दैनिकात रानड्याच्या 
पुस्तका खंडनपर लेखमाला सुरू झाल्यावर 
सदर प्राध्यापकाने आपले ्रत सोडून १९४५ मध्ये 


उण्याच्या वसंतव्याख्यानमालेत आपल्या व्याख्या- 
नाचे एक फूल गुंतविले, श्री, सोमण यानी पुण्यातील 
इतिहासज्ञांची या संबंधांत मनधरणी करण्याकरिता 
पुण्यास किती स्रेपा केल्या असतील हे तेच सांगू हाकतील. 
अखेरीस आपल्या समाधानाकरिता नाना फडणीस 
स्मारक मंडळाची बैठक त्यानी बोलावली, अध्यक्ष कै. 
ज. स, करंदीकर होते. रानड्यानी केलेल्या नाना 
फडणिसाच्या निंदेने त्याचे डोके ग्रंथ पहाण्यात 
आल्यापासून ठणकत होते. ते स्वतः ' रानड्यांची 
हजेरी घेण्याला समथ होते. पण ते त्यावेळी हिंदुमहा- 
सभच्या संघटनेचे काम करीत असल्याने त्याना र'न- 
ड्यांच्या ग्रंथाकडे लक्ष देण्याला फुरसतच मिळेना. 


लिहून त्यांच्या हाताशी इतिहासाची 'कमीजास्त विचारपूस 
पाठविला होता. हा लेखक प्रवचनकारशास्त्री होता. करणारी माणसे होती. परंतु त्यांची जोवर रानड्यांच्या 
ह 1-4 ६ 


नारायणराबांचा खून की आत्महत्त्या ? 


खंडनाची स्वयंप्रेरणा व्यक्त होत नाही, तोवर त्याना 
- रानड्यांविरुद्ध लेखणी उचलायला अधिकारपरत्वे 
सांगणे म्हणजे रडंत राउताला घोड्यावर बसविण्या- 
सारखे निष्फळ आहे, असे करंदीकरांचे मनोगत त्यांच्या 
तोंडून बाहेर पडत असे. महिनोगणती रानड्यांच्या 
ग्रंथाचे नगारे ऐकत राहण्यापेक्षा नानाफडणीस स्मारक 
“मंडळाच्या विद्यमाने रानड्यांच्या निषेधाचा आवाज 
उठविण्यांची सोमणांची कल्पना करंदीकरांना पसंत 
पडली व बरेठकीत एकमुखाने संयम झालेला मंडळाचा 
निष्रेधपर ठराव त्यानी केसरीत प्रसिद्ध केला. हा ठराव 
रानड्यांच्या हाती पडल्यावर त्यांची प्रगटाविलेली प्रति- 
क्रिया लोकांना जास्त चिंडविणारी असल्याची प्रचीती 
आली, इतिहासाचे ज्ञान नसलेल्या ( ही स्मारक मंड- 
ळाच्या सद्स्याब्रद्दलची रानड्यांची कल्पना ) दहापाच 
जणांनी एकत्र जमून केलेल्या निघेधाळा भूषण किंवा 
आपल्यास अप्रत्यक्षपणे मिळालेले प्रशस्तिपत्र समजून 
त्या निषेधाचा कागद आपण आपल्या बैठकीच्या 
जागी फोटोप्रमाणे लावला आहे, अक्या अर्थाची ती 
प्रतिक्रिया होती. तिच्यात आपणं जणू काय ग्रेंथ- 
रूपाने मोठा दिग्विजय केला आहे. अशी धन्यता व 
त्या भावनेतून डोकावणारी घमेंड, तशीच, निषरेधकर्त्या- 
बद्दल तुच्छता इत्यादिकांचा अंतर्भाव आढळतो. यां 
प्रतिक्रियेचे मूळ रूप जिज्ञासूंना रानड्यांच्या ग्रेथा- 
नि'मत्त दर आठवड्यास त्यांची टाळी पिटणाऱ्या 
साप्ताहिकात पाहाणे दाक्य आहे. 
श्री. सोमणांनी पत्रे लिहून कित्येकांना गोंजारून पाहिले, 
पण तऱ्हेवाईक उत्तरे लिहून सोमणांची दाद जनतेपुढे 
लावण्याचे सर्वांनी टाळले. पुण्यात तेव्हा एक वीरश्री, 
विनोद, जुन्या मराठीतील काही दाब्दांचा प्रयोग वगेरे 
गुणांची नखरेदार व्याख्याने देणारे एक प्राध्यापक होते. 
त्यानी सोमणाना लिहिलेल्या उत्तरात ' खून की आन्मः 
हत्त्या'च्या लेखकाची सोट्या म्हसोजपुढे खेटरांनी 
पूजा. करावी, अद्या अर्थाचा मजकूर खरडला होता, 
अश्शी पूजा करायची कुणी याचे स्पष्टीकरण त्या मज- 
कुरात नव्हते हे न. सांगताही समजण्याजोगे आहे. 
दुसर्‍या एकाने परीक्षणमंडळ नेमून त्याच्या सदस्यानी 
विषयाची आपापल्या रुचीला अनुसरून वाटणी करावी 
आणि आपला वाटा म्हणुन त्याबिषयाबर टीका लिहून 
काढाबी, अशी सोमणांना सूचना कळविली, पुस्त- 
काच्या भल्या जाड्या आकाराने व उदंड प्रृष्ठसंख्येने 


तिसऱ्याची छाती दडपून गेली होती, रानड्यांच्या 
पुस्तकातील संदर्भाच्या तळटिपानी भांबावून “ अहो, 
हे पुस्तक परिश्रमपूवक आधार मिळवून व ते नमूद 
करून लिहिलेले आहे. त्याचे खंडन सकृद्दशनी वाटते 
तसे सोपे नाही. ” असे तो बडबडत असे. हादेखील 
अर्धवट अर्थशास्त्री व अधवट इतिहासज्ञ या मास- 
ल्याचा प्राध्यापकच होता. त्याच्या बडबडीत “ आपण 
इतिहास्त आहो आणि त्या अधिकाराच्या भूमिकेने 
बोलत आहो. ' असा आढथतेंचा भपकाराही अनु- 
भबास येई, संदर्भाच्या तळटिपा ही पुष्कळदा सामान्य 
वाचकाची फसवणूक करणारी युक्ति असल्याची 
उदाहरणे सांगता येतील, आधाराच्या तळटिपांवरून 
एखाद्याचे इतिहासज्ञान पारखणारी माणसे हली दृष्टीस 
पडतात. ज्या पुस्तकांत प्रत्यक पानाखाली तळटिपांची 
,दिाडी नसेळ ते इतिहासाचे पुस्तकच नव्हे, अश्या 
कल्पना करून घेणारांना कोणती संज्ञा लावावी ? परंतु 
तळटिपांचा मान विद्वत्तेच्या क्षेत्रात सध्या ब्राढलेला 
आहे. तळटिपा चुकीच्या असतात, त्यातील अवतरणे 
मुळातले शब्द काढून व त्यांच्या जागी आपल्याला 
हवे ते. शब्द घाळून ठेवली जातात, यांचा बोध 
नसलेळे लोक पाहिले म्हणजे ज्ञानाऐवजी ज्ञानाच्या 
प्रदर्शनाचे तंत्र जास्त प्रभावी गणले जात असल्या- 
बद्दळह रोका राहात नाही. बिलंदर लेखक हे तंत्र 
सांगोपांग संभाळतो व त्याच्या जोरावर जिज्ञासूंच्या 
डोळ्यात धूळ टाकतो, त्याला पक्के ठाऊक असते की 


आपल्या तळटिपाची सत्यासत्यता तपासण्याची उरस्फोड 
कोणीही करणार नाही. बहुधा वाचकाला तळटिपा तपा- 


सण्याची इच्छा नसते, इच्छा झाल्यास वेळ नसतो, वेळ 
असेल तर तळटिपांतून निर्देशिळेळे साहित्य हाताशी 
नसते. मुद्दाम एखाद्या ग्रंथालयात ज ऊन हे साहित्य 
पाहण्याची उठाठेव करण्याइतका उत्साह नसतो, वाचे- 
कांची ही स्थिती जाणणाऱ्या लेखकांना तळटिपांचे हत्यार 
कुशलतेने वापरून साध्यासिध्या वाचकांची दिशाभूल 
सहज साधता येते. दिशाभूल करून पुनः विद्वत्तेचा, दीधे 
व्यासंगाचा तुरा आपल्या मस्तकी डोलाने मिरविणेही 
त्याला शक्य असते, तळटिपा नकोत, असे या विवेच- 
नाचे तात्पर्य नाही... * नामूळ॑ लिख्यते किंचित्‌? हा 
न्याय सार्थकी. लावण्याकरिता आपण ज्या सामग्रीचा 
आधार घेतो, तिचा बोध वाचकांना होण्यासाठी तळ- 
टिपा अवश्य असतात. परंतु तळटिपा देणारा प्रामाणिक 
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नवभारत 


पाहिजे. तळटिपांची ही चर्चा त्यांचा बागुलबोवा 
केलेली र च्श विक 
मानणारासाठी केलेली आहे. ओषघार्ने रानड्यांच्या 


पुस्तकांतील तळटिपा निरंथंक असल्याचे वाचकांच्या , 


गळी उतरावे, असाही या चचेचा दुसरा उद्देश आहे. 
८ नारायणरावाचा खून कौ आत्महच्या "य या 
पुस्तकाविषयी महाराष्टातील इतिहासज्ञानी मोन का 
घरले होते, हा प्रश्न सोडविताना एक शोचनीय गोष्ट 
-निदर्शनास आली; ती म्हणजे जातिभेदाच्या प्रभावाची, 
इतिहासज्ञांत कित्येकजण पेशवे चित्पावन ब्राह्मण, या 
वस्तुस्थितीचा तिरस्कार बाळग्रणारे असून पेशवाईची 
थेनकेनप्रकारेग नालस्ती करणारा कोणी निघाल्यास 
त्याच्याबद्दल आदर व त्याच्या कार्याबद्दल समाधान 
दाखविणारे इतिहासज्ञ १९४४-४५ या काळात उघड- 
कास आले. पेदावाईंचा एक' इतिहासज्ञ निंदक तर प्रसि- 
दधःच आहे. त्याने रानड्यांची कामगिरी खाजगी रीतीने 
प्रशस्त मानण्याचे धोरण ठेवले होते. हा पेशवाईचा 
: निंदक चित्पावनापुरती आपल्या भावनांची मर्यादा न 
ठेवता अलीकडे स्वतः ब्राह्मण असूनही साऱ्या ब्राह्मण 
समाजावर दुष्ट आक्षेप करण्याइतका घिटावल्याचे 
प्रसंग लोकांच्या पाहाण्यातळे आहेत. या स्थितीचा 
उगम शोधू लागल्यास इतिहासाचार्य राजवाड्यापर्यंत 
मागे जावे लागते. आपल्या इतिहाससाधनांच्या पहिल्या 
खंडाची प्रस्तावना लिहिताना राजवाड्यांनी गोविंद- 
पंत बुंदेल्य़ाच्या निमित्ताने सव कऱ्हाडे ब्राह्मण समाजा- 
विषयी दुरुक्तींचा उपयोग केल्यामुळे त्याचा राग 
येऊन ज्यांना शक्‍य होते, त्यांनी चित्पावन ब्राह्मणांच्या 
पेशवाईवर आपल्या दुखावलेल्या भावनास अनुसरून 
निंदेचे दिंतोडे उडविल्याची उदाहरणे इतिहास- 
वाड्य़यात आहेत. ती तुरळक व किरकोळ स्वरूपाची 
आहेत. राजवाड्यांनी कऱ्हाडे ब्राह्मणांना टुखाविळे तर 


डुसर्‍या इतिहासशञात्यांनी शिवछत्रपतींना रामदासांच्या - 


हातातले बाहुले बनवून अन्राह्मण समाजाला बिथरवून 
सोडले, इतिहासात चित्पावन, कऱ्हाडे, देशस्थ किंवा 
ब्राह्मण अब्राह्मषण या भेदांना अवकाश मिळावा, हे 
दुर्दैव म्हटले पाहिजे. रानडे हे चित्पावन ब्राह्मण, या 
चित्पावनाने चित्पावनांच्या पेशाबाईला सरसकट नादान 
तर ठरविलेच, पण्‌ ज्याच्या लोकोत्तर शहाणपणाचा डंका 
नेहमी वाजविला जातो त्या नाना फडणीसाला अव्वल 
दर्जाचा पाजी ठरवून पेशवाईचे धिंडवडे काढले, काट्याने 
काटा उपटावा, अशा कल्पनांची धन्यता रानड्यांचे 


र्ट 


अनुक्रमणिका 


पुस्तक प्रसिद्ध झाल्यावर व्यक्त करणारे महाभाग भेटत 
असत, सर्वसामान्य चित्पावन समाजात बहुतांशी क्षोमच 
दिसत होता. दीडशे वर्षापूर्वीच्या काळातल्या घटनांकडे 
जातवारीच्या चष्म्यातून पाहाण्याच्या धोरणाने इतिहा- 
साची हानी होतेच पण चाळू काळातील भारतीय लोक- 
व्यवहाराला धक्का वसतो, याचे भान इतिहासाभ्यासकानी 
ठेवळे पाहिजे. 

मराठ्यांचा इतिहास भारतव्यापी असल्यामुळे तो 
मुसलमान, रजपूत, शीख, जाट, रोहिले, इंग्रज 
या सर्वांशी त्याचा संबंध आला. आज भावनात्मक 
एकात्मतेचा कंठशोष चाललेला ऐकू येतो. एकात्मतेच्या 
साफल्याचे उपाय शोधण्या-योजण्याकरिता सरकारी 
पातळीवर एक मंडळही स्थापन झालेले आहे. बराह्यो- 
पचाराने एकात्मता साधण्याची आशा व्यर्थ आहे. ती 
व्हावी अशी जर पोटतिडीक देक्याच्या पुढाऱ्यात 
असेल तर त्यानी इतिहासाच्या चर्चेत व मांडणीत 
कोणत्याही समाजाची निंदा टाळून ऐतिहासिक वस्तु- 
स्थिती जशीच्या तशी मांडण्याविषयी इतिहासाच्या 
सेवकांना कडक इशारा दिला पाहिजे. मुसलमान, रज 
पूत, जाट, शीख, इत्यादि समाजाच्या इतिहास- 
श्ात्यानी बोलता लिहिताना मराठ्यांच्या -उछ्लेवामागे 
सटारू, दुगल्याज, खुनी, कृत अशा स्वरूपाची 
विशेषणे जोडण्याचा मोह सोडणे अवदइ्य आहे. मराठा 
ठेलकांनी आणि वक्त्यांनी मुसलमान, रजपूत वगेरे 
समाजाशी इतिहासकाळी झालेल्या झगड्यांचा वृत्तान्त 

निवेदन करताना अशीच सरदारी घेतली पाहिजे.. 
इंग्रज इतिहासलेखकानी मराख्यांच्या निंदेचा पाया 
घातला, त्याना आपले. राजकीय वर्चस्व टिकविण्या- 
साही बाकीच्या भारतीय समाजांनी मराख्यांना 
आपल्यापासून दूर ब तेही भूतकालीन दाजत्वाच्या 
नात्याने ठेवावे, कारण इंग्रजानी मराठ्यांशी दीर्घकाळ 
लटहून आपल्या राज्याला स्थिरत्व आणले होते. आपले 
राजकीय प्रभुत्व हिरावल्याबद्दल जर कुणाच्या हृदयात 
इंग्रजाविषयी चिरस्थायी द्‌ 


1 वसत असेल तर तो मरा- 
त्यात वसणे स्वाभाविक असल्याचे इंग्रज जाणून होते. 
या दंशाच्या बिकाराने 


मराठ्यांनी आपल्या विरुद्ध 
उठाव केल्यास त्याना भारतातील इतर प्रांतोप्रांतीच्या 
समाजाची सहानुभूति बा साह्य मिळू नय, या धोरणाने 
इंग्रजांनी इतिहास लिहिले व चार पाच भारतीय 
पिढ्यांना शिकविले, त्यांच्या राजवटीतील हे. आपसांत 


अ क. 12१ 
लगेच निचजमन, 
१-८. मरवा 


नारायणरावांचा खून की आत्महत्त्या ? 


“फाटाफूट पाडणारे वळण यापुढे सोडले पाहिज, 
हा बोध जर इतिहासात . जागृत नसेळ तर भाव- 
नांच्या एकात्मतेची आक्रांक्षा ही केवळ दुराशा 
समजल्याखेरीज गत्यंतर नाही. कुणाला हे असंबद्ध 
विषयांतर वाटेल, ,पण इतिहासाच्या संदर्भात महा- 
राष्ट्रातील जातवारीच्या अनुषंगाने भारतातील समाज- 
-बारीचे विवेचन क्रमप्रासत असल्याचे ध्यानात येईल. 
मूळ प्रकरणाच्या वर्णनात उपस्थित केलेल्या या 
कांहीशा. तात्त्ककि ऊहापोहाला रजा देऊन ' नवाकाळ? 
मध्ये रानड्यांच्या पुस्तकाविरुद्ध लेखमाला प्रसिद्ध 
होण्यापूर्वी साधारणपणे पेशवाईच्या आणि विदेषतंः 
नाना फडणीसांच्या भक्तांच्या ज्या हालचाढी सुरू 
होत्या तिकडे दृष्टिक्षेप करणे बेरे, या हालचालीचा 
'पुढारीपणा' एकट्या सोमणांनी स्वीकारला होता. श्री. 
. यशवंतराव सोमण हे बाणकोटच्या डोंगरामागील 
“वेळास गावाचे रंहिबासी, वेळासचेच भानु (नाना 
'फडणीसाच्या घराण्याचे आडनाव ) तेथे भानूंची 
वास्तु व त्यांची साक्ष पटविणारी इतर कामे आहेत. 
'उदाहरणार्थ-काळमेरबाचे मंदिर. नाना इ. स. १८०० 
च्या मार्चमध्ये ( फाल्गुन व० २ ) वारले, त्यांच्या 


निधनाची शताब्दी इ. स. १९०० मध्ये आली व 


;त्या वर्षी के. लो. टिळकांच्या प्रेरणेने नानांची पुण्य- 
तिथी साजरी करण्याचा उपक्रम कै. के. बी. जोशी, 
पंपवाळे यांनी हाती घेतला. सुमारे १० वर्षानंतर 
सरकारी दडपद्याहीषाली पुण्यतिथीचा समारंभ माग- 
-सला, तथापि पुण्यतिथी जीव धरून होती. १९४३ 
साली सोमणांनी या पुण्यतिथीला उजळा दिला. त्या- 
नंतर एक वषे लोटले तोच रानड्यांच्या पुस्तकाचे 
-नानाफडणीसांच्या कीर्तीला ग्रहण लागले. ते पुस्तक 
अथपासून इतिपर्यंत वाचणारी माणसे अगदीच थोडी 
निघतील, परंतु पूर्वोछिस्वित सातताहिकाने नाना फड- 
णीस हा कोणी कमालीचा बदमाष असावा, अशी 
समजूत प्रसरविळी हे सोमणांच्या निदशैनास १९४५ 
मधीळ उत््सवप्रसंगी आले. ते उत्सवाकरिता कुणा 
,परिचिताकडे गेळे की तो सोमणास हिणावून नात्ता- 
सारख्या दाठाचा किंवा खला'चा उत्सब कसला 
करता ? त्या दुरींणाच्या पुतळ्याचा जो गोरब 
आजवर भाबड्या अज्ञानाने लोक करीत आले, 
तेबंढा पुरे झाला, अद्नी प्रश्नांची व उपदेशाची 
पट्टी चारी, रानडेकृतीच्या गबगव्याने उत्सवाच्या देणगी- 
दारांची संख्या व रकम खालावली, उत्सवाला कोणी 
अध्यक्ष होण्याला धजेना, देणगीदारांच्या अभाबाहून 
अध्यक्ष मिळण्याच्या *पंचाइतीची अडचण जास्त 


खडतर होती. तेव्हाच्या एका अद्वितीय पुणेकराने 
सोमणांना रोजच्या अन्नसिद्धीसाठी विश्वासू व पोक्त 
वयाचा स्वयंपाकी पुरवीत असाल तर आपण अध्यक्ष 
होऊ असे सापेक्ष आश्वासन दिले. सोमणांनी स्वयंपाकी 
ओोधून काढला, पण सोमणांना तो सापडेपर्यंत त्या महान्‌ 
पुणेकराला पुण्यांतच इष्टगुणांचा स्वयेपाकी मिळाला. 
स्वयंपाक्‍्यासंत्रधातला आपला विजय सोमणांनी पत्र- 
द्वारे त्याच्या नजरेस आणताच 'तुम्ही अट तडीस नेली 
असली तरी माझी गरज भागल्यामुळे उत्सवाचे 
अध्यक्षस्थान स्वीकारावे ही माझी जबाजदारी निका- 
लात निघाली आहे? अक्षया अर्थाचे त्याच्याकडून 
सोमणांना उत्तर आले. सोमण या व्यवहारात सपशेल 
तोंडघशी पडले. कै. ज. स, करंदीकर सोमणांच्या 
पाठीशी खंब्रीरपणाने उभे नसते तर सोमणांच्या हातून 
त्या वर्षाचा उत्सव नीट पार पाडणे कठिण होते 
करंदीकरानी कै. चिं. ग. कत्यांना आपल्या बडीलकीच्या 
स्नेहाळ अधिकाराने दामट्ून वेळासच्या उत्सबाकरिता 
पिटाळले, पुण्यामुंबईहून आणखी कित्येक लोकविश्रत 
ग्रहस्थ गेले. १ माचे १९४५ हा उत्सबदिन योजलेल्या 
समारंभात संपला, , त्यावद्दढ्चा अगाऊ गाजावाजा 
व्हावा म्हणून सुंबईच्या एका दैनिकात दोन लेख 
प्रसिद्ध करण्यात आठे. त्याचा जनक हा लहानसा 
सरकारी कारकून खरा पण मराठ्यांच्या इतिहासाचा 
अभ्यास हा त्याचा छंद होता. पूर्वी एका अल्पबयस्क 
प्रसिद्ध पेशव्याचे चरित्र लिहिल्याची पुण्याई त्याच्या 
गाठीस होती, म्हणून सोमणांनी त्याच्याकडे धाव घेतली. 
त्याने दोन लेण मिनतबारीने लिहिले. ज्या दैनिकात ते 
छापले, त्याचा जीब लहान, अवसान थोडे ही अड- 
चण होती. परंतु त्याच्या संपादकाला दैनिकामार्फत 


,नाना फडणीसाच्या कीर्तीबरील रानड्यांनी उठविलेली 


किटाळे झाडली जाबी अश्शी तळमळ होती. सोमणांनी 
ते लेख जाहिरात या नात्याने पैसे घेऊन छापा पण 
छापा असे संपादकाकडे बोलणे लावले. हे लेख शेवटी 
पेसे न धेता सदर दैनिकाने उजेडात आणले, वृत्तपत्रा- 
तून रानड्यांच्या क्तबगारीचा निष्रेधे एकदा नाना- 
फडणीस स्मारक मंडळाच्या ठरावाने व त्यानंतर या 
लेखांनीच काय तो झाला. त्या लेखात इतिहासज्ञानाचा 
कस बेताचाच होता. भक्तिभावाचा फुगारा असे त्याचे 
रूप होते. नाना फडणीसा'ची जी स्तुती मराठेशाही गिळून 
टाकण्यासाठी टपलेल्या तत्कालीन इंग्रजानी केली तिचे 
उतारे देऊन रानड्यांना ओरखडळे होते. सदर दैनि- 
काचे सत्परव्वत्त संपादक वेळासच्या उत्सवाला १९४५ 
मध्ये गेले होते. न 


र्९ 


श्री. शे. नवरे 


भारतरत्न पांडुरंग वामन काणे 


“ ठेका सदेवपणाचे लक्षण । रिकामा जाऊ नेदी 
क्षण |? या समर्थोक्तीचे मूतिमंत उदाहरण म्हणजे 
प्रजासत्ताकदिनी भारतरत्न झालेळे आणि ता, १६ 
फेब्रुवारी रोजी मुंबई विद्यापीठाने एठएल. डी. ची 
सन्मान्य पदवी दिलेले प्रा, पांडुरंग वामन काणे हे 
विद्वान होत. “ दिसामाजि कांहींतरी ते लिहावे | 
प्रसंगीं अखंडीत वाचीत जावें? हे ब्रत त्यानी अर्ध- 
दातकाहून अधिक काळ चालविल्यामुळे संस्कृत 
वाड्मय़ाची भरीव सेवा त्यांचे हातून होऊ शकली. 

बरेच वष्रांपूर्वी दादरला एका प्रसंगाने व्याख्यान 
देण्याकरिता विनंति करण्यासाठी आंग्रेवाडीतीळ 
त्यांच्या घरी मी गेलो असता “ नाही, मला वेळ 
नाही. बाहेर मी कोठेही व्याख्यान देत नाही. !? 
असे तुटक, तिरसट आणि तडकाफडकी उत्तर मळा 
देऊन खाली मान करून प्रो काणे पुनः ल्हू्‌ 
लागले. मला ते उत्तर मोठे चमत्कारिक बाटले, 
माझा ब त्यांचा त्यावेळी फार परिचय नव्हता. 
तथापि घे धरून मी त्याना पुनः तीच विनंति 
केली, त्यांचेकडून पुनः तेच उत्तर अधिक ठासून 
मिळाले. अधिक न बोलता पुनः ते लिहिण्यात गर्क 
झाले, मी काढता पाय घेतला, । 

अधिक परिचय होत गेल्यानंतर प्रो, अण्णासाहेब 
काणे यांच्या विद्यान्यासंगाची मळा चांगली कल्पना 
आली त्यांचेसंबंधी झालेला . गेरसमज दूर .झाला, 
परस्परांना पूणे ओळखणारे आम्ही स्नेही झालो. 
मनाशी सोडलेला संकल्प 

त्यानी आपला जीवनक्रम आयुष्याच्या सुरुबाती- 
पासूनच आखून टाकलेला आहे म्हणानात, त्याला 
काही अपरिहार्य अपबाद होत गेले तरी त्यांत खंड 


पडण्याचे मोह किंवा प्रसंग अण्णासाहेबानी कटा- 
क्षाने टाळलेले आहेत. “ क्षण: कणशाश्वेव विद्या- 
मर्थच साधयेत्‌! या सुभाषिताचे मर्म त्यानी कृतीत 
उतरवून दाखविले आहे, मित्रमंडळीत बसून गप्पा 
मारताना त्याना कोणी क्वचितच पाहिले असेल,- 
येईल ते व्याख्यानाचे आमंत्रण स्वीकारून वृत्तपत्रा- 
तील प्रासंगिक पसिद्धीपासून ते बुद्धिपुरस्सर पराड-- 
मुख राहिलेले आहेत. काम थोडे होते आणि वेळ 
माज फार जातो, अशी त्यांनी आपल्या मनाशी पककी' 
उेशगांठ मारून ठेवलेली दिसते, * नाम के वास्ते 
भाराभर संस्थात जाऊन लुडबूड करावयाची नाही, 
आणि जेथे जायचे तेथे वेळ खर्चन आपल्या कामाचा. 
ठसा उमटविल्यावाचुन रहावयाचे नाही, असा 
जणु त्यांनी मनाशी संकल्प केलेला आहे. “ बाहेर 
मी कोठे व्याख्यान देत नाहे? या त्यांच्या वरील 
विधानाचा अर्थ मुंबईतील दक्षिणी ब्राह्मण सभा,, 
मराठी ग्रंथ संग्रहालय, मुंबई एशियाटिक सोसायटी: 
आणि पुण्यातील भांडारकर प्राच्यविद्या रिसर्च 
इन्स्टिट्यूट या त्यांनी पुतेवतू पालन केलेल्या आणि. 
त्यांच्याशी वारंवार संबंध ठेवलेल्या संस्थांबाहेर 
बोलण्याचा प्रसंग ते क्वचितच आणू देतात. 
त्यामुळे नित्याच्या बाचन- लेखनात प्रत्यूह उत्पन्न: 
होत नाही असे ते म्हणतात, 


पद्बीधराचा आदश 
घराण्यातील भिक्षकी सोडू 
छीडर म्हणून सुमारे ५ ग्वषे 
बडिलाना आपल्या मुलाने 
असे बाटत होते, पण 
मोठ्या होत्या, मेंटिक झाल्या 


न दापोली येथे डिस्टिक 
व्यवसाय केलेल्या त्याच्या 
आपली गादी चालवावी 
मुलाच्या महत्त्वाकांक्षा 
बर डॉ. मॅकिकन यांच्याः 
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भारतरत्न पांडुरंग बामन काणे 


र्‍साहार्द्ाने त्याने मुंबईतील विल्सन कॉलेजात प्रवेश 
मिळविला आणि तेव्हापासून मुंबई विद्यापीठाच्या 
एम्‌. ए, आणि एलएढ्‌, एम्‌... या अत्युचच परीक्षा 
होइपर्यंत प्रत्येक परीक्षेत वरचा क्रमांक पटकावून 
त्यानी वेळोवेळी पारितोष्रिके आणि ' शिष्यवृत्या 
मिळविल्या. दांभराहून अधिक वर्षाच्या कालात 
मुंबई विद्यापीठात उच्च श्रेणीत उत्तीर्ण झालेल्या 
विद्याथ्यीपैकी किती विद्यार्थ्यानी आपल्या पुढील 
आयुष्यात आपला विद्याब्यासंग चाळू ठेवला आणि 
त्याचा लाभ समाजाला दिला याचा नावनिशीवार 
अभ्यास केला तर अभिमानास्पद अशी फारच 
थोडी नांवे हाताला लागतील. विद्यापीठा- 
बरोबर व्यासंगही सुटतो आणि पोटाचा व्यव- 
'साय, अर्थाजन, आणि कोटुंबिक संसार याच्या 
पलीकडच्या जगाला पारखे होतात, अशाच्या नांवां- 
चीच गर्दी ! अपवादभूत थोड्या स्कॉलसैमध्ये प्रो. पां. 


वा, काणे यांची गणना करावी लागेल, म्हणून अखंड. 


'पसतीस वर्षे खपून साडे सहा हजार पृष्ठांचा ' हिंदु- 
धमेशास्त्राचा इतिहास ? लिहून त्यांनी पुरा केला, 
व्यासंगाचा ठसा उमटेळ असे आणखी १२-१३ 
“हजार परष्ठांचे लेतन त्यांनी केलेले आहे. उदर- 
निर्वाहासाठी पंचेचाळीस वर्षे मुंबईच्या हायकोर्टात 
वकीलीचा व्यवसाय करीत असता त्यांनी वेळेची 
बचत केली नसती आणि लेखन-वाचनाचे व्यसन 
स्वतःला लावून घेतळे नसते तर ब्यासंगाचा एवढा 
प्रचंड डोंगर ते ओलांड शकले नसते. घरचा 
सर्व वेळ लेखन-बाचनांत घालबाबय़ाचा आणि 
हायकोर्टातील फ्रसतीच्या वेळी तेथेच ग्रंथाञ्यात 
बसन अशीलांकडून स्वीकारलेल्या खटल्यांची 
तयारी कराबयाची, असा दिनचर्येतील कालविभाग 
त्यांनी कायमचा करून टाकलेला होता. हायकोटे 
सुटल्यावर टाऊन हॉलमधील एशियाटिक सोसाय- 
टीच्या लायब्ररीत दोन अडीच तास घालविण्याचा 


परिपाठ त्यांनी वर्षानुवर्षे चाळू ठेवलेला होता, 


३१ 


तेथून घरी आल्यावर रात्री पुनः लेखन आणि 
वाचन ! सर्व लेखन स्वहस्ते. त्यावरून मुद्रणाकरिता 
प्रत तयार करण्यापुरती टंकलेखकाची मदत. 
पुढे मुद्रिते तपासण्याचे काम पुनः खतःच. 
त्यांच्या व्यासंगयुक्त लेखनाने त्यांना देशात आणि 
परदेशात भरपूर यदा ( कीर्ति ) मिळवून दिळी पण 
ते “ अर्थकृते ' ठरळे नाही, आणि तसा लेखकाचा 
उद्देशही नव्हता. हौसेचे मोळ करता येत नाही. जो 
वेळ त्यांना अर्थाजनात घालविता आला असता 
तो त्यांनी अर्थप्रातीची आशा न धरता विद्या- 
व्यासंगात घालविला. संशोधनाच्या हेतूने जुनी 
हस्तलिखिते चाळण्यासाठी त्यानी स्वतःच्या खर्चाने 
पुणे, बडोदे, उज्ञन, काशी, मद्रास, तंजावर येथील 
ग्रंथालये धुंडाळली. भांडारकर प्राच्य विद्या संशोधन 
मंडळाने ८५ हजार रुपये खचून त्यांच्या हिंदुधर्म - 
शास्त्राच्या इतिहासाच्या पाच खंडांचे प्रकाशन केले. 
त्यासाठी लेखकाला मिळावयाच्या समारे १९००० 
रू. फूलपाकळी पैकी सुमारे निम्मी रकम हाती आली 
असून बाकीची रकम कालान्तराने हळूहळू त्याला 
मिळत जावयाची आहे. 


क 


डॉ. काणे यांच्या स्वतःच्याच शाब्दात सांगा- 
बयाचे म्हणजे- 
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४७॥॥8 ” यांत कृतकृत्यतेचे समाधान ऐकू येत 
नाही काय ? केवळ द्रव्याजेनाचे मागे लागून हें 
समाधान त्यांना अर्थातच लाभू शकले नसते. 
आपल्या यश्यात देवाचा आणि दौर्घायुष्याचा भरपूर 
बाटा आहे याची अण्णासाहेबांना चांगली जाणीव 


नवभारत 


आहे. पण अखंड उद्योग करीत गेल्याबाचून आणि 
सरखतीची अब्यभिचारी भक्ति केल्याबाचून देव 
वश होतं नाही हेही तितकेच खरे नाही काय़ ? 


आयुष्यातीळ * अपघातांचा फायदा 
कित्येकांच्या आयुष्यात असे काही “ अपघात ? 
घडतात की त्यामुळे त्यांच्या आयुष्याला एकदम इष्ट 
किंबा अनिष्ट बळण लागते, दापोलीच्या मिशन 
हायस्कूलमधून १८९७ साली मॅटिकची परोक्षा 
उत्तीणे झाल्यावर मुंबईच्या विल्सन केलिजात प्रवेश 
मिळण्याला दोन गोष्टी काणे यांच्या उपयोगी पडल्या. 
कॉळिजात प्रवेश मिळण्याला आज ज्या अडचणी 
येतात त्यांची त्याकाळी गंधवार्ताही नव्हती. मेंटिक- 
नंतर आपल्या मुलाने आपल्यासारखे हायकोर्ट 
प्लीडर व्हावे, कॉलेजात जाऊ नये, ही वडिलांची 
उत्कट इच्छा हीच काय ती अडचण | तेथे, मुळाला 
वडिलांची अवज्ञा करावी लागली. प्लेगच्या साथीमुळे 
टम न भरता कॉलेजात प्रवेश आणि दापोलीच्या 
मिन हायस्कूलप्रमाणे मुंबईचे विल्सन कॉलेज 
हेही मिशानऱ्यांनीच चालविलेळे या दोन्ही गोष्टी- 
प्रथ्यावर पडल्या, कॉलेजचे प्रिन्सिपळ मॅकिकन 
यानी या विद्यार्थ्याला त्याच्या आयुष्यात दोन तीन 
वेळा तरी आपुलकीने साहाय्य केळे, » ९०३ साली 
एम्‌. ए. च्या परीक्षेत झाळा वेदान्त पारितोषिक 
मिळाल्यावर रत्नागिरीच्या सरकारी हायस्कुलात श्री. 
काणे यानी महिना ६० रु. बर पंतोजीपणा स्वीका- 
रला. मुंबईत रहावयाच्या इच्छेने तेथून १९०७ 
साली मुंबई च्या एल्फिन्स्टन हायस्कुलात त्यानी बदली 
“करून घेतली, त्याच वर्षी पुण्याला डेक्कन केलिजा- 
तीळ संस्कृतच्या असिस्टंट प्रोफेसरची जागा रिकामी 
झालेली होती. बशिल्यामुळे श्री. काणे यांचेपेक्षा 
कितीतरी कमी प्रतीच्या माणसाची तेथे ब्णीं 
ढावण्यात आली. पुढील वर्षी काणे यांनी एल 
छळू. बी. चा अम्यास पुरा केळा आणि 
क्िक्षकाचा पेशा सोडून स्वतंत्र अश्या बकिलीच्या 


रर 


व्यवसायाकडे आपले तोंड वळविले, डेकन कॉलेजा- 
तीळ असि प्रोफेसराची जागा शुणानुसार त्यांना 
मिळाली असती तर न जाणो, त्यांच्या आयुष्याला 
त्याच वेळी अगदी निराळी दिशा लागळी असती.. 
हायकोर्टाचे सुप्रसिद्ध बकील करे, दाजी आबाजी 
खरे यांच्या मार्गदशनाखाली १ ९११ साली मुंबईच्या 
हायकोर्टात त्यांनी वकिलीची : प्रॅक्टिस ? सुरू केली 
त्याच वर्षी प्रो. श्रीधर रामकृष्ण भांडारकर यांचे- 
केडून * व्यबहारमयूखाःची नवीन सटीक आवृत्ति 
तयार करण्याचे काम त्यांचेकडे आले, पण अनेक. 
कारणामुळे ही आवृत्ति तयार होईवर्यत १९२६ 
साल उजाडले, द्रम्यानच्या काळात पुण्याला १९१७ 
साठी भांडारकर प्राच्यविद्या संशोधन मंडळाची 
खापना होऊन प्रो, काणे यानी. प्रारंभापासून 
तिच्यात स्वतःला ग्रफटन घेते ते अद्यापही. या 
मंडळातर्फेच व्यवहारमयूखाची आवृत्ति प्रसिद्ध 
झाली, मयूखाच्या प्रकाशात हिंडुधरमश्शासराच्या इति- 
हासाची कल्पना त्यांना सची आणि तो त्यानी' 
हृदयाशी इतकी घट्ट बाळगली की ते त्यांच्या 
सर्वे आयुष्यातील प्रधान कार्य होऊन बसले ] यावरून 
त्यांच्या आयुष्यातील अपघातांची । किंबा योगा- 
योगपरंपरेची कल्पना येईल ! हे सगळे अपघात 
त्यांच्या चांगळे पथ्यावर पडळे, त्यापैकी प्रत्येकाचा 
त्यानी चांगला उपयोग करून घेतला हे विशेष. वर 
उद्‌धृत केेल्या त्यांच्या आत्मचरित्रविषयक उद्गा- 
रांचे रहस्य आता चागले लक्षात येईल, 


बहुमानाचा सुबर्णकळस 


बेकीलीच्या *यवसायात चांगला जम बसेपर्यंत 
कादंबरी, हुर्षचरित, उत्तरामचरित यासारख्या 
विद्यार्थ्यापयोगी गठ्यपुस्तकांच्या टिप्पणीसह आवृत्त्या 
काहून आणि खाजगी लॉ छास चालवून श्री. काणें 
याना आपल्या चरितार्थाची सोय कराबी लागली, 
१९१३ साली मुंबई विद्यापीठात * बिल्सन फायलॉ- 
लॉजिकल लेक्चर्स * त्यांनी दिली, एन्शंट जॉग्रपी" 


भारतरत्न पांडुरंग वामन काणे 


ऑफ महाराष्ट) या विषयावर ' स्प्रिंगर रिसर्च 
स्कॉलर ? म्हणून त्याच विद्यापीठात त्यानी दोन वर्षे 
काम केले. रत्नागिरीला शिक्षकाचा व्यवसाय करीत 
असताना ' आर्यन मॅनर्स अँड मोरल्स अँज्‌ डिपिक्टेड 
इन्‌ दि एपिक्स ? आणि * हिस्टरी ऑफ्‌ अलंकार 
लिटरेचर ? या विषयांवर प्रबंध लिहून त्यानी 
मुंबई विद्यापीठाकडून अनुक्रमे, विश्वनाथ नारायण 
मंडलिक पारितोषिक आणि सुवर्णपदक मिळविले. 
१९४४ साली “ लल्लुभाई शहा लेक्चरर? या 
नात्याने विद्यापीठात त्यानी काम केले. मुंबईचे 
एल्फिन्स्टन कॉलेज, विल्सन कॉलेज आणि गव्हर्न- 
मेट लॉ कॉलेज यामध्ये त्यानी अल्पकालासाठी 
प्राथ्यापकाचे काम केल्यामुळे प्रोफेसर? या उपाधीने 
.ते सर्वत्र ओळखले जाऊ लागले, पुढे सरकारची 
महामहोषाध्याय, अलाहाबाद विद्यापीठाची डी, लिट्‌., 
पुणे विद्यापीठाची ' डॉक्टर ऑफ लेटस, ! आणि 
गेल्या १६ फेब्रु रोजी मुंबई विद्यापीठाची एळू 
एल्‌. डी. या बहुमानदर्शक पदव्या उत्तरोत्तर मिळत 
गेल्यामुळे त्यांच्या उंपाधीत आणखी भर पडली. 
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& मानवाच्या ब मानवसंस्कृतीच्या विकासास व उन्नतीस पोषक होईल 
अशा प्रकारें महाराष्ट्रीय जीबनाचा व संस्कृतीचा बिकास करणे, हें 
या मासिकाचे ध्येय ब उद्दिष्ट आहे. 


&$ या मासिकांत येणाऱ्या लेखांत कोणत्याहि विशिष्ट मताचा, बादाचा, 
पक्षाचा किंबा पंथाचा प्रचार करण्याचा हेतु नाहीं. 


६ मासिकांत प्रसिद्ध होणाऱ्या प्रत्येक लिखाणांत सत्यनिष्ठा, संयम 
आणि सदिष्णुत्ता असतीळ अशी काळजी घेतळी जाईल, 


डॉ. काणे यांनी आंतरराष्ट्रीय प्राच्यविद्या परि- 
षदेमध्ये पॅरिस, इस्तंबूल, आणि केंब्रिज या 
ठिकाणी भारता'चे प्रतिनिधित्व केले. भारतात 
त्यांनी अशाच एका परिषदेचे आणि इतिहास 
परिषदेचे अध्यक्षस्थान पूर्वीच मंडित केलेले आहे. 
राष्ट्रपतींकडून त्याना १९५८ साली“ सर्टि- 
फिकेट ऑफ मेरिट ? आणि पुढच्या वर्षी ' नॅश- 
नल प्रोफेसर ऑफ इंडॉलोजी ? हे बहुमान वर्षासना- 
सह मिळालेले आहित. तथापि या सर्व बहुमानांचे 
सामुदायिक चिन्ह म्हणून “ भारतरत्न ? ह्वा देदीप्य- 
मान कळस त्यांचे नांवाशी कायमचा निगडित होऊन 
तळपत राहील यात शंका नाही. “ क्ञेशाः फलेन हिं 
पुननंवतां विधत्ते ! या सुभाषिताने दिलेली ग्वाही 
त्यांना मंजूर आहे. म्हणून शरीर जरेने जर्जर होत 
चाललेले असले तरी आपणाकडून संस्कृत वाड्म- 
याची आणखी सेवा होईल अशी त्याना उमेद 
वाटत आहे. 


श्री शे. अ. खेर 


भारतावरील परचक्राची मीमांसा 


आज भारतावर परचक्र आले आहे. तिन्ही 
बाजूनी संरक्षण करणारे महासागर आणि उत्तरेकडून 
सर्वतोपरी संरक्षण करणारा हिमाल्यासारखा नगाधिराज 
या दिक्पालांच्या अस्नंड आणि अभेद्य ब अचल 
आधाराबर भारत देश बेसाबध होता. संयुक्त राष्ट्रांच्या 
“ सहजीवन, शांततामय सहजीवन ? या जयघोषात 
भारतदेदाही गुंग झाला होता. रशियाचे पंतप्रधान 
गेल्या दोनतीन वर्षांत सबवे जगभर फिरून सहजीब- 
नाचा संदेश हा रशियाच्या राजकीय जीवनाचा 
मूलमंत्र म्हणून सवंत्र सांगत होते. राष्ट्राचे अन्तर्गत 
अथंब्यवस्थेचे धोरण कोणतेही असो, समाजवादाचा 
पुरस्कार करणारे राष्ट्र असो अगर भांडवलशाहीची 
तळी उचळून धरणारे असो जी अर्थव्यवस्था जादा 
सोयीची ती त्याची त्याला लखलाभ होबो. आपल्याला 
योग्य वाटलेली आर्थिक व्यवस्था दुसऱ्यावर ळादण्याचा 
कुणाही राष्ट्राला अधिकार पोहोचत नाही आणि 
राष्ट्रकुलाने या आन्तरराष्ट्रीय तत्त्वाचे कटाक्षाने पालन 
केळे पाहिज असे करुश्चेव एकसारखे सांगत ' आले 
आहेत. आपल्याला इष्ट बाटेल त्या साधनानी 
ब आंतंतेच्या मार्गानी आपला विकास साधण्याचा 
स्वयंपूर्ण हक्क प्रत्येक राष्ट्रास आहे आणि एखादे राष्ट 
कितीही प्रबळ असले तरी त्याचा रष्ट्बाद त्याची 
अर्थव्यवस्था अगर त्याची विशिष्ट, समाजब्यवस्था 
त्याळा शास्त्राच्या जोरावर शेजारच्या अथबा लांञच्या 
डुञळ्या एकाकी राष्ट्रावर लादता येत नाही हे रशि- 
याचे म्हणणे आहे. या विचारसरणीला अमेरिका, इंग्लंड 
या गटाची संमति पहिल्यापासून आहेच. विशेषतः 
शैल्या महायुद्धात॑ जी नाहूक' जीवतत्या झाली, 'ब 
आसुरी शस्त्रांचा बापर होऊन जी संवंत्र बेदिली झाली 
तती पाहून लढाऊ अगर युड्टखोर राष्ट्रांची देखील 
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/झास्तरास््रावरील॑ श्रद्धा कर्मी झाली आणि औन्तरराष्टरीय 


जी व नव्या टा विचारांचा हम्म ऱ शीळा $ 
“जीवनांत नव्या प्रबाहे* सुरू धैशीत्रा, एका । नाहीत असा नेऱ्हा सर्व राष्ट्रे निय घेऊन त्याची अमळ 


बाजुळा भांडवल स्वातंत्र्याचा पुरस्कार करणारी अभे- 
२» हो 
. रिकथिशयका पॉिलॉ' भांडवलशाही. 


अनुक्रमणिका 


नष्ट कलन आणि/ राष्ट्रीय शांती'चे,सुखस्वध्त साक्नार होइल बड्या. णष्टरांनी . 


" 


व्यक्तिस्वातंत्रयाचा बीमोड करून त्या ठिकाणी 
समाजवाद व समष्टिमोक्षाचे तत्व अमलात आणणारा 
रशिया या दोन परस्पर विरोंधी अश्या प्रबळ राष्ट्रानी 
आन्तरराष्ट्रीय राजकारणात सहजीवन, शांत ज़ीवन व 
निःशस्त्रीकणणाची आवद्यकता या गोष्टी मान्य केल्या. 
विश्वात शांति नांदवाबयाची तर स्य जगाला आग लावून 
क्षणार्धात विश्वाचा नायनाट करता येईल अशी प्रबळ 
अले मोडून टाकून दिली पाहिजेत एवढेच नव्हे तर 
संपूर्ण निःशस्त्रीकरण हे प्रत्येक राष्ट्राने केलेच पाहिजे 
असा रशियाने आग्रह धरला, व अशा धोरणाला सुरबात 
म्हणून स्वतःची सेना बीस लाख सैनिकांचे गणवेश उत- 
रडून त्याना नागर जीबनात दाखळ करून घेऊन कमी 
केलून टांकली, हेड्रोजन बॉँज घेऊन जाणारे एखादे बिमान 
यंत्रात काही बिघाड झाला तर जेथ कोसळून पडेल तेथे 
सर्ब सुष्टि निजीब करून टाकील आणि एका वैमानि- 
काने मनात आणले तर तद्ची एखादी कळ दाबून 
स्वतःची आहुति देऊन तो एकटाच साऱ्यांचा 
संहार करीळ. स्फोटक बॉँजची शक्ति पण अशीच 
भयंकर आहे. योग्य तऱ्हेने बापरली तर मानवी बुद्धीने 
निर्माण केलेली ही भयंकर अल्ले शेंती सुधारण्यास, 
उद्योगधंदे वाढविण्यास आणि मानवी जीवनाचा विकास . 
करण्यास उपयोगी पडतील, पण त्याचा उपयोग जरर. 
संहाराथ केला तर सारे राष्ट्र जळून फस्त होईल आणि 
आन्तरराष्ट्रीय जीवन नेहमीच धोक्यात येईल. एवढ्यां-' 
साठी निदान प्रबळ राष्ट्रानी तरी या महाप्रबळं 
शस्त्रांचा, अस्त्रांचा नायनाट करून टाकला पाहिज? 
असा रशियाने आग्रह धरला, पण असा निर्णय 
महाप्रबळ राष्ट्रानी घेतला तर तेबढ्ाने आन्तरराष्ट्रीय 
शांतता प्रस्थापित होत नाही. एका राष्ट्राने दुसऱ्य 
्रावर स्वारी करावयाची नाही व आन्तरराष्ट्रीय 
प्रश्न शस्त्राच्या बळावर आपापसात लढून सोडविणेचे,, 


बेजाबणी करतीलं तेव्हाच, हे. महापुरुषांचे आन्तर- 


ऱ्श 


भारतावरील 'परचक्राची मीमांसा 


हा निर्णय घेतल्यास आज आठ दहा वर्षे झाली पण 
एकमेकाविषयी मनात वहीम बाळगून त्यानी आपली 
शस्त्रास्त्र धुऊन पुसून साफ ठेवलेली होतीच. आत्मसंर- 
क्षणाचे न्याय्य ब सर्बांना संमत असलेले कारण पुढे 
करून या राष्ट्रानी आपला रास्त्रसंभार असाच वाढत्या 
प्रमाणावर चाळू ठेवला, अन्जावधि डॉलस॑ आणि 
रुबल्स संह्रणासाठी खर्ची पडत गेळे आणि आक्रमणा- 
साठी म्हणून नव्हे पण संरक्षणासाठी जरूर या धोरणाने 
ल्हान मोठ्या राष्ट्रानी आपल्या सीमेवर लढाईची 
जय्यत तयारीही ठेवलीच. याला काही शांतताप्रिय 
व लढाईला वैतागलेली राष्ट्रे पबाद 'होती. काहींनी 
तटस्थतेचे धोरण स्वीकारले. काहींनी दुसर्‍याच्या वाटे- 
लाच जावयाचे नाही असे व्यवहारी धोरण आखले 
आणि काही अलिप्ततावादाचा पुरस्कार आपण होऊन 
करू लागली 

भारतवषे स्वतंत्र झाल्यापासून त्याची आंतरराष्ट्रीय 
ख्याति वाढली. इग्रेज सरकारासारख्या बलिष्ठ राष्ट्राच्या 
मगरमिठीतूनं निःशस्त्र मार्गाने आपली मुक्तता करून 
घेंगारे संस्कृतिसंपन्न. भारतराष्ट्र हे साहजिकच जगातील 
मोख्या राष्ट्रांच्या पगतीस येऊन मानाने व अभिमानाने 
नसले आणि प्रियद्शांन पंडीतजींच्या प्रभाबी व्यक्ति- 
मत्त्वामुळे भारतंवर्षांचा बोलजाला आंतरराष्ट्रीय राज- 
'कारणात सतत-बाढू लांगळा. महात्माजीनी अहिंसेचे 
जीवनत्रत धेतंलेळे त्यांच्या तपस्येने, स्फूर्तीने व. मार्ग- 
दंदौनाने भारतवषे स्वतेत्र झाले .ते स्वातंत्र्य त्याच' 
मार्गाने टिकवू 'असा पंडितजींचा आणि भारताच्या 
इतर पुढाऱ्यांचा आत्मविश्वास. सारे जग युद्धाच्या वण- 
ब्याला आणि रक्तपाताला अगदी कंटाळलेले, देशात 
बेकारी आहे, दारिद्य आहे, 'देशाचे जीवनमान अगदी 
खालच्या पातळीवर आहे आणि गुलामगिरीत शे दीडशे 
वर्षे खितपत. पडल्याने हे राष्ट्र निःसत्व झालेळे आहे 
य्राची जाणीव होऊन आणि जगभर शांततेचा डंका 
बाजत होता तेव्हा आपल्यावर कुणीच चढाइ करणार 
नांही या समजुतीने भारताने आपली सवे शक्ति अंत- 
गैत जीवन सुधारून सुखी करण्याकडे बापरण्यास सुर- 
बात केळी. गेल्या तेरा चौदा वषात भारताने सस्ते 
बीज,' शेती व उद्योगधंदे या बाबीवर आपले सव लक्ष्य 
आणि संग्रही असलेली संव शक्ति केंद्री भूत केली. गुंलॉम- 
ब्रोरीत खितपत असताना सीमा संरक्षणाची जबाबदार 


भारतावर नव्हती. इंग्रजानी तो बंदोबस्त स्वतः चोख 
ठेवला होता. पण इंग्रज गेळे आणि या सर्व बंदोबस्तात 
एक प्रकारची अक्षम्य शिथिलता निर्माण झाली. जुन्या 
जमान्याचे. काही लोक दिछीचा राजा सावघ 
करण्याचा आटापिटा करीत . होते पण ते जुन्या 
जमान्याचे, जुन्या विचाराचे व प्रतिगामी घोरणाचे युद्ध- 
पिपासू , युद्धखोर म्हणून त्याची उपेक्षा करण्यात 
आली. जनतेचे हुकमी बहुमत आपल्या पाठीशी 
असल्याने राज्यकर्त्याना आपल्या धोरणात काही 
चुकत असेल, त्यात काही सुधारणा-आमूलाग्र सुधारणा 
तातडीने कराव्या लागतील याचे भानच नव्हते. विरोध- 
काना युद्धपिपासू , अश्यांत ब निष्किय विरोधक 
म्हणन त्यांचा उपहास होऊ लागला आणि एका पाठी- 
मागून एक निवडणुका प्रचंड बहुमताच्या जोरावर 
जिंकून अधिकारावर तोच तो पक्ष सारखा आल्याने 
राष्ट्राचे राजकारण आणि पक्षाचे धोरण ही एकच असे 
समीकरण होऊन बसले. देशात बेदिली माजली आणि 
वैचारिक गोंधळ तर इतका होऊ लागला की आपण 
कोण आहोत, कुठे जावयाचे, कसे जावयाचे याचा 
विचारविनिमय म्हणून करण्याची जरूरी अधिकारावर 
असलेल्या पक्षाला वाटली नाही; त्या पक्षावर अंधश्रद्धा 
ठेवणाऱ्या जनतेलाही बाटली. नाही.. सवे गोष्टी जरी 
लोकशाहीच्या मार्गानेच तंतोतंत होत होत्या तरी 
भारत देशातील लोकशाही लोककल्याणाच्या मार्गानेच 
रेखामात्रही न वळता .जात होती असे म्हणता येत 
नाही. राष्ट्रीय म्हणविणारा पक्ष इतका प्रबल की ,इत- 
रांचे दिल्लीच्या लोकसभेत. अगर बाहेर काहीच चालत 
नसे; आणि त्या. राष्ट्रीय पक्षातदेखील पंडीतजींचे 
प्रभाबी व प्रियदर्शन व्यक्तिमत्त्व इतके प्रबल की त्यांच्या 
म्हणण्याला मुकाट संमति दिल्याखेरीज त्या पक्षात 
रहायला लागणारे मनोघैर्यद्दी कुणा सभासदात उरले 
नव्हते. अशा प्रकारे या देशात लोकशाही जरी बहुम- 
ताच्या नव्हे प्रचंड बहुमताच्या जोरावरच नांदत आली 
आहे.आणि मतस्वातंत्र अगदी संपूर्णतया प्रत्येक. नाग- 
रिकाला प्राप्त झाले आहे तरी त्या मतस्वातंत्र्याचा, 


उपयोग पंडितजींच्या प्रत्येक कृतीला संपूर्णपणे पाठिंबा 
देण्यातच झाला आहे. श्रेष्ठ प्रतीच्या पण एकच एक 
पुढाऱ्याच्या प्रत्येक शब्दाला, प्रत्येक कृतीला जर पाठिंबा 
मिळत गेला तर त्यात लोकशाहीला पणं धोका आहे. 
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नवभारत 


याची जाणीव कुणाला झालेली दिसत नाही. मतस्वातंञ्य 
खरे पण प्रधानपुरुषाळा विरोध कुठेच होत नसेल 
तर ते मतस्वातंत्रय योग्य निवड करण्यास फारस उपयोगी 
पडत नाही. बुद्धिस्वातंत्र्य खरे पण बुद्धिमंतानी सर्वा- 
नीच आपली बुद्धि एका श्रेष्ठ पुरुषाकडे गहाण टाकली 
तर आज ना उद्या अनवस्था प्रसंग हा ओढवणारच. 
भारतावर आज आलेल्या परचक्राची मीमांसा कर- 
ताना ही गोष्ट विसरून चालत नाही. पंडितजींच्या 
तोडीचा नरश्रेष्ठ आज या भारत वर्षांत कुणी नाही 
हे सत्य कुणीही कबूल करील, सध्याच्या आन्तरराष्ट्रीय 
महापुरुषातही पंडितजींची गणना पहिल्या पांचदहा 
पुरुषांच्या यादीत करावी लागेल हे खरे; पण पंडि- 
तजींच्या आन्तरराष्ट्रीय राजकारणी धोरणाची मीमांसा 
करताना ब त्याचे दूरवर झालेले आणि आज उद्या 
होणारे परिणाम याचा सूक्ष्म अभ्यास करताना 
आणखी काही गोष्टी नीट न्याहाळून पहाण्यास हब्यात, 
पंडितजींची लोकप्रियता अखंडित राहील आणि 
सध्या राष्ट्राला बसत असलेल्या धक्कथानी देखील त्या 
लोकप्रियतेला तडा बसणार नाही हे मान्य करूनही 
म्हणावे लागेळ की या देशाचे आन्तरराष्ट्रीय कारण 
चूक की अचूक हे पहात असताना ते राजकारण योज- 
णारे, घडविणार आणि चालविणारे पुरुषश्रेष्ठ छोकप्रिय 
आहेत की नाही हा प्रश्न कमी महत्त्वाचा आहे. नव्हे 
काही मुद्दे असे आठवतील की त्यांचा विचार करताना 
लोकप्रिय पुढारी देखील चुकतात असाच निष्कष 
काढावा लागेल, पंडितजींच्या राजकारणाचे भाष्यकार 
सुळीच लोकाप्रय असणार नाहीत आणि पंडितजींचे 
राजकारण तकले तरी त्यांची लोकप्रियता यत्किचि- 
तही कमी होणे दक्‍य नाही असे जरी असले तरी 
पंडितजींचे टीकाकार बरोबर आणि पंडितजी चूक 
असा निष्कर्ष निघणे अशक्‍य नाही. शांतेतचा 
जयघोष रशियाने मनापासून केला आणि रशि- 
यांने वीस लाख सेनाही कमी केळी; पण एका 
बाजूला वीस लाख सेना आणि एका बाजूला चार पांच 
हैड्रोजन बॉंब असे पारड्यात घातले तर सीमा 
संरक्षणाच्या दृष्टीने पाचसहा हेड्रोजने बॉजचे पारडे 
अधिक जड आणि अधिक महत्त्वाचे होय ही गोष्ट 
मान्य करावीं लागेल, जोपर्यंत इतर राष्ट्रे संपूर्णतया 
निःशस्त्र होण्यास तयार नाहीत तोपर्यंत 


'. आपण 
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आपल्या संरक्षणार्थ सर्वांत प्रभावी अस. बॉब आणि 
अणुस्फोट संग्रही ठेवणार्च असेही क्रुश्चेव्हने गर्जून 
सांगितले आहे व त्याच्या राष्ट्राने आपला दारुगोळा 
तापवून तयार ठेवलेला आहे. भारताने या मुद्याकडे 
लक्ष्य दिळे नाही. स्वातंत्र्य हा स्वतंत्र राष्ट्राचा आत्मा 
आहे ब त्याची प्रात्ति, त्याचे संगोपन व त्याचे रक्षण ही 
बलहीनांच्याकडून होणार नाहीत असे प्राचीन त्षिमुनी 
सांगत आले आहेत. झांतिपाठ जपणाऱ्या राष्ट्रप्रति- 
निधीवर विसंबून भारताने आपल्या सरसीमेवर सुसजञ 
सेना ठेविली नाही आणि परचक्र आले तरी त्याचा 
निःपात करून टाकणारे बॉबगोळेही तयार ठेवले 
नाहीत. भारतवर्ष पंडितजीवर विसंबून राहिले; पंडितजी 
हिबावर विसंबून राहिळे आणि भेनन साहेबानी 
चीनच्या पंतप्रधानांच्या युद्धाच्या कडेकोट तयारीवर 
विश्वास न ठेवता त्यांच्या शांतिपाठावर विश्वास 
टाकळा, देशातील सनदी नोकर सहीशिक्कयानिशी 
छापलेल्या नकाशात आणि आजवर प्रसिद्ध केलेल्या 
करारनाम्याच्या अन्वयार्थातच इतके गुरफटून गेळे की 
चीनची प्रचेड सेना, खा उत्तुंग आणि 
अमुझनीय पर्वत ओलांडून आली तरी त्याना नकाशा 
दालविते ब करारनामे त्यांच्या डोळ्यासमोर धरे की 
ते गुन्हेगारासारले मान . खाली घाढून मुकाट मागे 
जातीळ अशी भोळी समजूत या सनदी नोकरानी 
स्वतःची करून घेतली; दिल्ीश्वरांची करून दिळी आणि 
भारतवर्षाची करून दिली. 

समजूत प्रामाणिक आणि हेतु झुद्ध व श्रद्धा अत्यंत 
* पण तेवढ्याने निकाल लागत नाही. अंवि- 
चाराचे पटळ' डोळ्यावर आळे ढी बहुश्भत मंडळी 
देखील चुकीच्या मार्गावर. पाबंले टाकतात, जाऊ नये 
जातात आणि करू नये ते करतात. महाकवीने 
म्हटल्याप्रमाणे “ अपथीं पद टाकिती बुध जधि येई 
नयनी मळीनता ” याचे हे तुमच्या आमच्या डोळ्या- 
समोर घडणारे प्रत्यक्ष उदाहरण, कुठल्याही कायद्याच्या 
कोटात आमची बाजूच खरी असा निश्चित निणय 
असणार तरीही चीन आमच्यावर स्वारी करून कसा 
आला हे समजू शकत नाही; एकसारखी त्याच्या- 
सेनेची मुसंडी प्रगति चाळू असताना त्याने एकदम 
आपल्या. सेना मामे घेतल्या त्या कात्ते आम्ही समजू 
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शकत नाही; चीनने आमचे असंख्य सैनिक जिवंत कैद 
केळे आणि आम्ही त्याचे अनेक सैनिक रणात मारले 
तरी कुणालाही कसे कैद केळे तेही आम्ही समजू शकत 
नाही आणि उद्या चीन काय़ करील व हिवाळ्यात सस्ते 
-बैद करून टाकणारा हिमालयाचा बर्फ चिनी सेनेची 
कशी अनवस्था करून टाकील तेही आम्ही सांगू शकत 
नाही म्हणजे आम्ही अुद्धबुद्धीने मुळी विचारच करू 
शकत नाही थाचा हा कबूली जबाब नव्हे का ज्या 
हिमाल्याने या देशावर आलेले सर्व हछे परभारेच 
आपल्या बर्फाने आणि जलप्रपाताने परतविले तो 
-हिमाल्य, तो एथ्वीचा मानदंड, तो देवतांचा आत्मा, तो 
-नगाधिराज, तो स्वतःच तुरुंगात पडला हे आहे तरी 
काय १ आम्ही स्वझात तर नाही. ? आम्ही केवळ 
कल्पनेने रचलेले एखादे करुण काव्य तर वाचीत 
-नाही ? हिमालय ओलांडून येणारे बुटबायंगण चिनी 
आमच्या संस्कृतिसंपक्न राष्ट्रावर हलछा करून 
“पहिल्याच सलामीत आम्हाला उखडून टाकणारे, 
अन्नाला मोताद झालेले, लढणारे बुटके चिनी हिमा- 
-ल्याला वळसा घाळून, या नगाधिराजाला प्रदक्षिणा 
'घाळून, त्याला पाशबद्ध करून तुरुंगात टाकणारे टोळ- 
घाडीप्रमाणे बर्फाची थंडीची भुकेची तमा न बाळगता 
"पुढे पुढे सरसावणारे चिनी हे आहे तरी काय! हे 
आले कसे आणि करणार तरी काय ? आणि आम्ही 
याबाबतीत करणार काय १ हा एकच प्रश्न सर्वाना 
'भडसावीत आहे आणि सर्वाना हतबुद्ध करीत आहे. 
-दोळघाडीप्रमाणे हिमाल्याला वळसा घाटून ब्रह्मपुत्रेच्या 
'स्वोऱ्यात उतरते हे वास्तववादी सत्य आहे व ते 
चाळीस मेळ आमच्या सेनेने पाठलाग न करताही मागे 
-हटले हेही वास्तववादी तसेच विस्मयकारक सत्य आहे. 
र्‍या सत्याला सबंध भारतवर्षाने एकजीव होऊन उभे 
ऱ्ठाकून तोंड दिले पाहिज हेही दिव्य आहे. या आप- 


त्तीमुळे भारत एकदिलाने विचार करू लागला ही 
सुदैवाची गोष्ट आहे. महाराष्ट्राने तर श्री. यशवंतरांवे- 
जींच्या- शब्दानी हिमाल्याची बंदीवासातून सुटका 
करण्याचा- विडाच उचलला आहे. सवे प्रांतांचे व सर्व 
लोकांचे या दिव्यात भारतवर्षाला साहाय्य आहेच. पण 
खरी मदार आमच्या जवानावर आणि ही जबाबदारी 
आपण होऊन कतेब्यबुद्धीने पत्करण्यास पुढे सरसाव- 
णाऱ्या श्री. यशवंतरावजीवर आहे, आज आलेले 
परचक्र हे साम्यवादी चीनचे संस्कृतिप्रिय भारतावर 
सशस्त्र आक्रमण आहे. सरसीमा हा तंस्याचा विषय 
खरा पण ते केवळ निमित्त आहे. चीन आपल्या देशात 
प्रस्थापित झालेला साम्यवाद .अथवा .समाजवाद 
शस्त्रांच्या जोरावर व आक्रमणाच्या मार्गाने भारतवर्षावर 
लादू पहात आहे. सीमेचा प्रश्न नकाशा पाहून त्रयस्थ 
सोडवू शकतील पण साम्यवाद पसरावा म्हणून आक्रमण 
करणाऱ्या चीनच्या सेनांचा प्रतिकार अखेर भारताला 
करावा लागेल, चीनच्या दांडगाईला रह देऊन 
नेस्तनाबूद करण्याचे कार्य तत्त्वतः जगातील. सरास्त्र, 
प्रबल पण शांततेचा जयघोष करणाऱ्या राष्ट्रकुलाचे आहे 
आणि सबंध राष्ट्रकुलाने उठाव करून चीनच्या वाढत्या 
बळजजरीला वळीच पायबंद घातला पाहिजे, पण प्रबळ 
राष्ट्रानाही जागतिक शांतता हवी असली तरी ती 
निःदंक भारताच्या बाजूने या लढ्यात पडतील अशी, 
परिस्थिति अद्याप तरी प्रात झाल्याचे दिसत नाही. 
भारताने विश्वास टाकला. चीनने त्याचा विश्वासघात. 
केला. चीनने द्गा दिला, आक्रमण केळे, भारताची 
युद्धाची तयारी नसल्याने भारताला पाहिल्या आजवरच्या 
साऱ्या हल्ल्यात अपयद आले, पण भारताने हिंमंत 
सोडून चालणार नाही. हिमाल्याला बंधमुक्त करण्यास 
सह्याद्रि सरसावत आहे. 


हेमकांत बेंकटेश बलकुंदी 


ज्ञानोपटांब्ध आणि सामाजिक परिवर्तन : २: 


ज्ञानचिकित्सेची द्विविध रूपे 

पहिल्या लेखांकांत ह्या शानशाखेचा इतिहास व 
तिच्या जनकाच्या विचारांची पाश्वंभूमि आपण तपा- 
सून पाहिली, या शाखेचे ओझरते जरी अवलोकन 
केले तरी ही गोष्ट सहजच नजरेत भरते की या शाखेच्या 
स्वरूपाबद्दद दोन मिन्न मते प्रचालित आहेत. एका 
मताप्रमाणे हा ज्ञानचिकित्सेचा एक निश्चित सिद्धांत 
असून त्याच्याद्वारे मानबांच्या विचारांवर त्यांच्या 
सामाजिक संबंधांच्या होणाऱ्या परिणामांचे वर्णन व 
बिःछेषण करण्याचे कार्य जीवनात येणाऱ्या बिविध.अनु- 
भबांच्या साहाय्याने होते. परंतु अशा प्रकारे मानवी 
बिचार ब जीवनपद्धति यांच्या परस्परसंतरंधांचा विचार 
करू लागल्यास आपण नकळतच का होईना पण ज्ञान- 
प्रामाण्यशास्त्राचा जो मुळ मुद्दा म्हणजे ज्ञानोपलब्धीच्या 
प्रक्रियेची समाजजद्वता, त्याकडे सहजच वळतो. अर्था- 
तच समाजजीवन व मानवी विचार यांचे परस्परसंनंध 
ब सामाजिक जीवनाचा शानप्रामाण्यावर होणारा परि- 
णाम हे दोन्हीही स्वतंत्र विषय असूनही त्याचा विचार 
एकत्रच केला पाहिजे. या शासत्रबद्दलचे दुसरे मत असे 
आहें की ही स्वतंत्र शाखा नसून ती एक निव्वळ 
ऐंतिहासिक-सामाजिक ( घ15801160-80018] 3) 
संक्लोधन पद्धति आहे व त्या स्वरूपातच तिला मान्यता 
देणे अभ्यासाच्या दृष्टीने सोइस्कर पडेल, कारण त्याने 
विषय मर्यादित व निश्चित होतो. र 
* परंतु दोन्हीही दृष्टीकोणातून विचार केला तरी या 
स्ानशाखेचे विवक्षित कार्य म्हणजे सामाजिक विचार- 
क्रिया आणि समार्जेजीवन यांचा परस्परसंजंधाचा 
'क्चिर करणे हेचे ठरते. हेच निराळ्या शब्दात मांडा- 
वयाचे म्हणजे विवारपरक्रेयेचे सामाजिक बा अस्तित्ब- 
मूलक निर्धारण (8०९191 000 


1॥178100 भी १९४७] पाता ) कसे होते रं 
याची"मींमींसा करणे हे श्ञानोषळब्धीच्या समाजशास्त्राचे . 
विचारांचे . अस्तित् 


सारगर्भ कार्य आहे, साहजिकच 


अस्तित्व 
मूलक निर्धारण करावयाचे म्हणजे काय 


करावयाचे हा 


प्रश्न कोणालाही सुचेल, विचारप्रक्रिया ब मानवी अस्तित्व 
यांच्यामध्ये एक सामान्य व यांत्रिक स्वरूपाची, कारण 
व कार्य यांचे संजंध साधणारी, सोपी साखळी नसते, हे 
मत कोणालाही मान्य होईल. सर्वसामान्य व्यक्तीलाही 
लाच्या अनुभवावरून विचारप्रक्रिया व जीवनावस्था 
यामध्ये एक अनुबंध ( ळत ९18151॥ )आहेब हा 
अनुत्रंध जीवनाच्या बदलत्या अबस्थानुसार बदलतो हे. 
लक्षात येते. असा अनुबंध बा समवाय खरोखरच 
असतो की नाही हे दाखविण्यासाठी खालील उदाहरणे 
पुरी पडतील, 

( २ ) ज्ञानप्रक्रियेचा 


की.तिची वाढ ही अंतर्यामी नियमापासून झाली नाही 
हा विचार जितका पटेल 


घटकाशिवाय. आणखी बऱ्याच गोष्टींचा परिणाम 
होतो. या परिणामकारी बास्तवतेचे निदशेन करताना 
आस्तत्वमूलक घटक असा शब्दप्रयोग करण्यात येतो. या 


घटकांचा सामाजिक विचारप्रक्रियेवर 
परिणाम होतो असे मानण्याचे निश्चित गमक म्हणजे 


, साधन म्हणजे त्या समाजातील व्यक्तींचा दृष्टिफलक शि 


(7९७७९०६1४७ ) होय. 


 ज्ञोनप्रक्रिया ब सामाजिक प्रक्रिया जर 


_या शानशाखेच्या अभ्यासकांनी जेव्हा इतिहासाचा 
आढावा घेतला तेव्हा त्यांना विचारपाक्रयेबर अस्तित्व- 
सुठक घटकांच्या परिणामांकडे दुर्लक्ष केल्याने , निर्माण 


ष्ट 


ज्ञानोपलब्धि आणि सामाजिक परिबतेन 


होणाऱ्या धोक्याची महती कळून आली, यापूर्वी प्रच- 
लित असलेल्या प्रत्ययपू्व (७11०011 ) विचारसरणी- 
प्रमाणे वैचारिक बदळ हा त्याच पातळीवरील घटना 
समजून तिचा अर्थ लावण्याचा यत्न करण्यात येत 
-असे. त्यामुळे सामाजिक प्रक्रियेचा तिच्यावर होणाऱ्या 
परिणामाकडे दुलेक्ष होते. परंतु या प्रत्ययपूब विचार- 
"पद्धतीत आढळणाऱ्या अपूर्णतेमुळे काही गोष्टी आता 
लक्षात येऊ लागल्या आहेत. त्या अश्या आहेत- (अ) 
एखादा नवा सामाजिक प्रश्न समाजापुढे विचाराथ 
आला म्हणजे त्या प्रश्नाची मांडणी करताना पूर्वीच्या 
काळी आलेल्या तश्याच प्रकारच्या अनुभवाचा आधार 
नेहमीच घेण्यात येतो. साहजिकच यावरून समाज- 
जीवनाच्या सातत्यात्ररोबरच विचाराचे साहचय असते 
.हे गृहीत धरण्यात येते. उदाहरणच द्यावयाचे झाल्यास 
राज्यपुनरंचनेनंतर महाराष्ट्र राज्याची निर्मेति झाली 
ब मराठी ही राज्यव्यवहारात वापरावी हा विचार पुढे 
-येताच छत्रपति श्िवाजीमहाराजांच्या काळच्या राज्य- 
'व्यवहारकोश्यातून शक्‍यतोवर मार्गदरीन होते की नाही 
हे पहाण्याचा यत्न करण्यात आला. (आ) पुष्कळशा 
सामाजिक प्रश्नातूनही ज्ञात्याची इच्छाशक्ति ही हव्या 
“त्या विवाद्य प्रश्नाची निवड करते हा विचार आजच्या 
-सामाजिक नियोजनाच्या काळात सहज मान्य व्हावा. 
(इ) विवाद्य प्रश्नातून मार्गे काढण्याच्या पद्धतीवर 
"-ज्ञीबनाच्या विविध अनुभवातून 'प्रतीत झालेल्या 
शक्तींचा परिणाम होतो. या विचाराचे स्पष्टीकरण 
'कराबयाचेच झाल्यास माक्‍संने प्रतिपादिळेल्या शास्त्रीय 
'समाजवादावर गांधीजींच्या सत्याग्रह तंत्राचा झालेला 
'परिणाम ब त्यांतून निघालेला समाजवादाच्या निर- 
निराळ्या कल्पनांकडे अंगुलिनिर्दैश करता येईल. 
विचारप्रक्रियेबर होणारा सामाजिक परिस्थितीचा 
'परिणाम पाहिला म्हणजे समाजातील व्यक्ति आपल्या 
वक्तिप्रमाणे बिचार करते व तिचे विचार हे नेहमीच 
स्वतःच्या स्वाभसंजंधातून स्फुरठेले असतात या. मता- 
:तीळ फोलपणा सहज लक्षात येईल. सवसामान्य 
व्यक्तीच्या. विचारांचा उदय त्या' समाजाला. मान्य 
असणाऱ्या सामुदायिक हेतूतून होतो ब त्या समूहाला 
स्लाभलेल्या भूतकालीन व विद्यमान अशा सव विचार- 
-संचयामध्ये ती व्यक्ति सहभागी असते. तेव्हा. साह- 
अजिकच हे. लक्षात येईल. की मानवी 'विचारपद्धति व 


२ 


ज्ञानोपलन्धीच्या प्रक्रियेची चांगली माहिती करून 
घ्यावयाची असल्यास त्या दोन्हीचाही त्या समाजाच्या 
अस्तित्व-स्थिति ( 1710-8100०109 ) वा सामा- 
जिक जीवन यांच्याशी असलेल्या संबेधाने ज्ञान 
करून घेणे आवदयक आहे. 


बेचारिक पद्धती ब शिक्षणप्रणाळी 


या सुद्याचे सविस्तर स्पष्टीकरण देणे हे आवरयक 
भासू नये परंतु थोडक्यात जर ते करावयाचे म्हटले 
तर मॅक्‍स वेजरने ज मत मांडळे आहे त्याचाच उल्लेख 
करता येईल. वेबस्चे म्हणणे अते आहे की विचारांचे 
पद्धतीकरण वा. संजेघन ' ( 878.९009129109') 
करण्याच्या प्रवृत्तीत त्या समाजाच्या शिक्षणविषयक 
पार्श्वभूमीचा बराच भाग असतो. अशा प्रकास्च संजे- 
घन घडविण्यातील मुख्य हेतु हा निरनिराळ्या 
न्यवहारशास्त्रविषयक व शास्त्रीय विचारपद्धतींचा 
अनुजेध असतो आणि विचारांच्या संघटनेच्या स्वरूपाचे 
मूळ हे त्या समाजातील शेक्षणिक संस्थाच्या सातत्यात 
असते. वैदिक काळ, औपनिषदिक काल व बौद्धकाल 
यातील विविध तत्वश्ञानांच्या वा ब्रिचारपद्धतींच्या 
उगमाद्यी परिचित असणाऱ्या व्यक्तीना तत्कालीन, 
शिक्षणपद्धती, व्यवहारशोस्त्र बा स्मृतिग्रंथ व घमेशोसत्र 
याच्या विश्यिष्ट रचनेमुळे तत्कालीन सामाजिक विचारां- 
बर किती दूरगामी पंरिणाम झाला. होता हे सहजच 
पटेल, वैदिक ज्ञानाच्या व त्याचे शिक्षण प्रदान कर- 
ण्याच्या पडतीचे सातंत्य शेकडो वर्षे भारतातीळ 
विचारपद्धती ब त्याचे संघटन यावर कसा परिणाम 
करत होते हे नब्याने सांगण्याची आवदयकता भासू 
नये. हा वैचारिक प्रवाह खंडित होण्याचे कारण म्हणज 
या देशात ब्रिटिशांचे आंगमंन ब त्यामुळे झाळिल्या 
सामाजिक परिबर्तनाने झालेला शैक्षणिक बदल हे. होय. 
या शैक्षणिक बदलामुळे सामाजिक विचारपद्धति ब 
त्या व्यक्त करण्याच्या विविध तऱ्हा यामध्ये किती 
नदळ झाला आहे हे आजलाही उघडे दिसत असल्याने 
सहजच कोणाच्याही लक्षात येईल. 


सामाजिक प्रक्रिया ब विचारातीळ आशय 


,_ या उपपादनाबरून सामाजिक वास्लबतेतीळ 'एकका 
घटकाचा म्हणजे शिक्षणप्रणालीचा परिणाम विचार्‌- 
प्रक्रियेवर होतो असे दिसून येईळ, परब ह्य परिणाम 


नवभारत 


नुसताच पारिसरीय असतो की तो थेट विचारांची 
निर्मिति ब त्यांचा बहुविध विकास यासारख्या अमूर्त 
घटनेवरही होतो १ या. प्रश्नाचे उत्तर देताना असे म्हणता 
' येईळ की कोणताही विचार उदयाला येण्याच्या काळच्या 
भोतिक व सामाजिक परिस्थितीचा जर का त्या विचाराचे 
स्वरूप ब आशय यावर परिणाम होत नाही असे मानले 
तर त्या विचाराची ऐतिहासिक-सामाजिक पार्श्वभूमि व 
उद्धवन यांचा विचारच करावयास नको. हेच निराळ्या 
शब्दात सांगावयाचे म्हणजे इतिहासाच्या कोणत्याही 
दोन काल्खंडांचा अभ्यास करताना काही अडचण भासू 
नये व त्या दोन कालखंडात जर काही फरक असलाच 
तर तो फक्त काही वस्तु व काही विचार हे एकात 
अज्ञान व दुसऱ्यात ज्ञान होते या तपशिलाची नोंद 
करण्याइतपतच असेल. साहजिकच याचा अर्थ उद्यीरा 
गवसलेली माहिती ही पूर्वींच्या ज्ञात माहितीपेक्षा 
जास्त बरोबर आहे असाही निष्कर्ष कोणी काढू शकेल, 
या प्रकारे ठोकळमानाने दोन घटनांची संगति लाव- 
ण्याची पद्धति ही कदाचित्‌ भोतिक शास्त्रात उपयोगी 
पडत असली तरी ती सांस्कृतिक शास्त्रांच्या 
( €पा7्पि'&] 8लंह०९8 ) अभ्यासात निरुपयोगी 
आहे. कारण विचार व आचार हे समाजजीवनातील 
एका कालखंडातून दुसऱ्यामध्ये. जाताना सहजासहजी 
मनावरून पुसून टाकणे अशक्यप्राय आहे. प्रत्येक 
युगाचा वा कालखंडाचा संपूर्ण व मूलभूत असा नवा 
वैचारिक दृष्टिकोण असतो ब त्यामुळे वरकरणी नित्य वाट- 
णाऱ्या सामाजिक वस्तुस्थितीही प्रत्येक युगात निराळ्या 
दिसू लागतात. ' स्व-राज्य ! या शब्दाचा थेट वैदिक 
काळापासूनचा इतिहास पाहिला असता त्याच्या 
आडायातील केवळ आध्यात्मिक पूर्णत्वाच्या कल्पने- 
पासून तो हिंदवी स्वराज्याच्या छत्रपति शिवाजींच्या 
धार्मिक-राजकीय कल्पनेत वब महात्मा गांधींच्या 
“ एका वर्षात हिंदुस्थानला स्वराज्य मिळेल ” या 
बोषणेतील राष्ट्रीय स्वातंत्र्याच्या आधुनिक सामाजिक-- 
राजकीय कल्पनेत झालेली परिणति ही या विवेचनाचा 
अर्थ लक्षात येण्यास सहंजच उपयोगी पडेल, 
जीवनक्रम आणि विचार- निकंटतम संबंध 

* बिविध ज्ञानप्रकारांच्या विकासामध्ये सामांजिक 
विश्ान ही सर्वांत शेवटली ब अगदी अलीकडे उदयास 
आलेली शाखा आहे. याचाच अर्थ आज जे प्रक्ष 


हूर 


अनुक्रमणिका 


'तीळ विविध 


“ सामाजिक * गणळे जातात ते प्राचीनकाळी समाजा- 
मध्ये आपल्या अभावानेच तळपत होते व त्या प्रकारात 
आज असणारा अनुभव त्याकाळी समाजात लोकांना येत 
नव्हता, परंतु अशा प्रकारे विषय व त्यांना अनुसरूनः 
विचार करण्याच्या पद्धती याच तेवढ्या देशकालमाना- 
प्रमाणे बदळ्तात असे नसून प्रत्यक्ष विचारादर्व 
(॥10०४0८-1100618 ) है सुद्धा बदलतात. प्राचीन- 
काळी ब अनद्यतन भूतकाळीही आपल्या देशातील 
समाजविषयक. विचारांवर श्रृतिस्मृति यांच्या विचार- 
प्रथन पद्धतीचा व त्या विचारांच्या आरायाचा परिणाम 
तर झाळा होताच, परंतु या ग्रंथातून कोणत्याही 
सामाजिक विचाराची- मग तो. वि-छेषणपर वा सं-छेब- 
पर असो, - मांडणी एका विशिष्ट ब आदी 
पद्धतीने करण्यात येत असे व त्या पद्धतींचे वैशिष्ट्य 
म्हणेज ऐहिक जगतातील बिविध अनुभवातून होणारे 

इंद्रियजन्य ' शान ( 1110] १५८०७1९१४७ ) 
हे प्रमाण न मानता मनाच्या चेतनातीत अंतः-- 
प्रेरणेतून साकार झालेले ज्ञानकण, मग ते प्रयोग- 
क्षम असोत वा नसोत, हे इेंद्रेयग्राह्य शानाहून श्रेष्ठतर 
आहे . असा हढविश्वास होय. या हृढविश्वासाचा 
प्रभाव सभाजमानसावर हजारो वर्षे टिकून होता 
मै ऐवातूनच भौतिक शास्त्रांच्या ज्ञानापेक्षा अध्यात्म 
विषयक विचारसंचय अद्याप जास्त समृद्ध आहे 
हा अनुभव येतो, हा सामाजिक विचारा-- 
दश भारताचा ब्रिटिशांशी आलेल्या सांस्कृतिक- राज- 
कीय संब्रेधामुळे विचलित झाला व त्यामुळे भौतिक ब 
सामाजिक शास्त्रामध्ये आढळणारे .इद्रियग्राह्य ज्ञान हे 


चेतनातीत ज्ञानाइतकेच - किंबहुना त्यापेक्षा काकणभर 
जास्तच- प्रमाण मानावे 


असा क्रांतिकारक बदळ 
आपल्या विचारादरशत 


घडून आला, 
वाढ पाहिली म्हणजे या 
आहेत ते सहजच लक्षात येईल, 


परंतु कोणत्याही समाजामध्ये असे बिचारादशे निर्माण 
होतात कसे व एकदा निर्माण झाल्यावर ते इतका काळ. 
राहतात तरी कसे असा प्रश्न सहजच कोणालाही 
सुचेल, थोडक्यात थांचे उत्तर द्यावयाचे झाल्यास असे 
म्हणता येईल की सांमाजिक विचारादश व त्या समाजां- 
विध ,समूहांचे-स्थान या दोन्हीचा निकटचा 


ज्ञानोपळव्धि आणि सामाजिक परिवतेन 


संबंध असतो, याचा अर्थ हे विचारादर्द वर्गनिष्ठ वा 
वर्गसंमत असतात म्हणून ते ग्राह्य मानळे जातात असा 
करावयाचा नाही. भारतामध्ये हजारो वध ब्राह्मणवर्ग हा 
समाजामध्ये अत्युचचस्थानावर अधिष्ठित होता आणि या 
काळी समाजामध्ये अध्यात्मप्रवणतेचा - म्हणजे ऐहिका- 
पेक्षा पारलोकिक वा इंद्रेयजन्य अनुभवापेक्षा चेतनातीत 
वास्तवता श्रेषठ्ठठर आहे या विचाराचा- प्रभाव होता. 
ब्राह्मणवर्गाकडे समाजामध्ये वर्गगुरूचे, म्हणजे पोरो- 
हित्याचे व तन्निकट इतर कामे करण्याचे कार्य होते. 
या सामाजिक कार्याचा पाया त्यांच्यावरील विश्वासा- 
तून निर्माण झालेला होता. या विश्वासाला आधार 
समाजाची पारल्ोोकिक जीवनाच्या अस्तित्वांबद्दलची 
खात्री ब त्याच्या प्राप्तीसाठी ब्राह्मप़ साहाय्यक ठरतील 
अशी ल्या वर्गाच्या पात्रतेबद्दल श्रद्धा होती. साहजिक 
पारलौकिक जगताविषयीचे ज्ञान हे श्रेष्ठठर आहे. 
असा समज बळावणे अगदी स्वाभाविक होते. 
अर्थात या विधानाचा अर्थ अध्यात्मप्रवणतेची 
बठक ही वर्गहितावर वा वर्गस्बार्थावर आधार- 
ळेळी होती असा अजिब्रात होत नाही. परंतु 
समाजामध्ये आढळणारा एक विदिष्ट विचाराद्‌शे 
ब समाजातील एका वर्गाचे तत्कालीन श्रेणिबद्धतेतील 
- ( डल्ला] 27०५०१७४०॥ ) विद्दिष्ट स्थान या दोन 
घटनांचा परस्परांशी संबंध आहे व भारतीय समाज- 
जीवनातील अध्यात्माच्या महतीचे आकलन करून 
घेताना या गोष्टीकडे दुलक्ष करणे हिताबह ठरणार नाही 
एवढेच या ठिकाणी सूचित करता येईल. याबरोबरच 
एखाद्या समूहाचे समाजातील स्थान, त्याच्या पिढी- 
जाद परंपरा, त्याची: व्यवसायपद्धति ब शिक्षणपद्धति 
या सर्ब माहितीचा किंबा त्या समूहाच्या सामाजिक 
अस्तित्वाची समग्र माहिती जर उपलब्ध नसेल तर 
संगी एखाद्या विचारादर्दांचा उगम व विकास 
यासंबंधी काही साधकज्राधक निष्कर्ष काढणे किती 
धोक्याचे ठरेळ याचा बोध होईल. विचारांचा समाज- 
ज्ञीवनाशी: असलेला निकट संबंध लक्षात आला तर 
इतिहासकालापासून विचारादर्शात झालेला बदल त्या 


समाजातील भिन्नत्वकारक प्रक्रियेताठ ( 100९४० 
8९18107 ) परिवर्तनाला बव्हंशी समान 


ळा. 
आहे या विधानाचे मर्म सहजच पटेल. परंतु वैचारिक 


घेदुलांची जोड व्यापक अर्थाने मिन्नत्वकारक प्रक्रियेशी 
घातली म्हणजे त्या समाजातील स्तरभवनाकडे दुर्लक्ष केले 


ने. भा. ६ 


- राधावळभस्वामीसारखे शुद्धाद्वैती असे 
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असा होत नाही.उलटपक्षी स्तरभवन प्रक्रिया ही महत्त्वाची 
असून समाजातील सर्व भेदांचे मूळ हे स्तरभवनातून 
किंबा त्या समाजात प्रचलित असलेल्या उत्पादनपद्धती 
व सामाजिक सत्तास्थानांचे वितरण यांच्या विद्यमान 
स्थितीतूनच होते असे साधारणपणे म्हणता येईल. 
भारतीय समाजजीवनांतील स्तरभवन!चा ( 3॥18॥- 
10800) आधार प्रथमतः वर्णव्यवस्था व कालां- 
तराने जातिव्यवस्था होता. या स्तरमवनात अजिञात 
बदल झाला नाही असे म्हणणे धारष्ट्याचेच होईल; परंतु 
झालेल्या बदलातून वा क्रांतीतूनही मार्ग काढताना 
स॑माजाने तो बदल काही काल ठिकल्यावर त्याच्या 
सत्यतेला मान्यता देऊन त्या समूहाला विद्यमान स्तर- 
भवनात आत्मसात्‌ करून घेतले. या समावेदाकतेचा 
परिणाम असा झाला की सनातन विचारादर्शाला काही 
कालपर्यंत हेलकावे जरी बसले तरी त्याचा पगडा पुन्हा पूर्व- 
बत्‌ जनमनावर कायमच राहिला आहे असे दिसून येते. 
जीवनपद्धतीची व सिद्धांताची जटिलता 
याप्रमाणे सामाजिक विचारांचे साचे व विचार- 
पद्धती या सामाजिक वास्तवतेने प्रमावित होतात हे 
लक्षात आल्यावर या परस्परसंबंधाचा परिणाम त्या 
विचारांच्या जटिलतेवरहि होतो की काय अशी दोका 
कोणालाही सहजच सुचेल. या प्रश्नाचे उत्तर होकारार्थी 
द्यावे लागेल. भारतवर्षाच्या इतिहासामध्ये आद्य 
दांकराचार्यांच्या काळापासून निरॉनराळ्या प्रदेशात 
बेदांताचा पुनः पुनः अभ्यास करून सामान्य जनांच्या 
आटोक्यात यावा यासाठी यत्न करणारे रामानुजा- 


चार्यासारखे बिशिष्टाद्रैती, मध्वाचार्यासारखे द्वैती वा 
निरनिराळे 


विचारप्रवाह उदयाला. आले. अर्थातच या कालामध्ये 
भारतीय समाजा'ची सांस्कृतिक एकता पुष्कळशी टिकून 
होती. परंतु कालांतराने मुसलमान समाजाचा संपर्क व 
तज्ञ्य संघर्ष यांचा परिणांम जसाजसा भारतीय 
समाजाला जाणवू लागला तसतसा जीवशिवातील 
दवेतादरैताचा छडा लावण्याचा यत्न हा आदरणीय 
परंतु बदलत्या काळात सामोजिक स्थेये टिकविण्यालो 
किंचित अपुरा आहे असे लक्षात आल्याने 
समाजांतील विचाखंतांनी भक्तिमार्गासारखा साधा व 
सोपा आणि बहुजनसमाजाला आटोक्यात असणारा 
ब विषम संस्कृतीशी होणाऱ्या संघर्षात लोकांना एकत्र 
आणण्यास उपयोगी पडणारा असा आचार व विचार 


नवभारत 


मार्ग शोधून काढला, किंचित्‌ आश्चर्याची गोष्ट अश्नी 
की या मार्गाचा प्रभाव इतका पडला की तदनंतरच्या 
कालात पूव आचार्यासारखा कोणीही आजवर निघालाच 
नाही. यावरून समाजामध्ये राहून विचार करणाऱ्या 
व्यक्तींवर त्यांच्या कालाचे व स्थानाचे बंधन किती 
बळकटपणे बसू दाकते याची कल्पना सहज'करता येईल. 
पाश्चात्यांच्या इतिहासाकडे पाहिल्यास समाजामध्ये 
एका विश्िष्टकाली व स्थानी स्थित होऊन विचार 
करताना विचारकाच्या बुद्धीला कायं वळण लागू शकते 
याचे उदाहरणादाखल, या समाजशास्त्राच्या शाखेच्या 
इतिहासात ज्यांचा नामोळेख्व करण्यात आला, त्या 
काले मार्क्सचेच नाव घेता येईल, मार्क्सने ज्ञानोपलन्धी- 
च्या प्रक्रियेचा जो विचार केला तो अपुरा होता 
याचा उल्लेख वर आलेलाच आहे. वस्तुतः मार्क्सवादा. 
नेच या श्ञानशाखेच्या सिद्धांताची मांडणी व. विक्रास 
करून दाखवावयास पाहिजे होता. कारण सामाजिक 
वास्तवता व सामाजिक विचारपद्धति यांच्या परस्पसंब्- 
धाचा त्यांने ऐतिहासिक आढावा घेतलेला होता. परंतु 
मार्क्सने या परस्परसंबंधाचा आढळ आपल्या विरोध- 
कांच्या म्हणजे भांडवलदारांच्या विचारात कसा होतो 
हे दाखवून दिळे. परंतु या मताचा त्याने कदाचित 
. विकास एवढ्यासाठीच केला नसावा. कारण त्यामुळे 
त्याच्या स्वतःच्या विचारपद्धतीवरही तीच परिस्थिति 
कसा प्रभाव पाडते आहे ते त्याच्या लक्षात आले 
असते. व भांडवलदारवर्गाला किंबा श्रमजीवीवर्गाला 
सामाजिक वास्तवता ही अंशतःच आकलन होऊ 
शकते हा बोध त्याला झाला असता. या सर्व विवे- 
चनावरून अस्तित्वमूलक घटकांचा म्हणजेच सामाजिक 
वास्तवंतेचा प्रभाव विचारांचा उगम, त्यांचा विकास 
वा अवरोध, त्यांचा आशय व स्वरूप या सर्वावर कसा 
होतो याची कल्पना सहजच करता येईल. 


विचारपद्धतींचा तौलनिक अ>्यास एक अडचण ' 

महात्मा गांधीच्या सत्याग्रहशास्रावर एखादा चिनी 
विद्वान व हिंदी पंडित यांच्यामध्ये जर चर्चा सुरू 
झाली व त्याच विषयावर एक महाराष्ट्रियन व एक 
बंगाली विद्वानात चर्चा सुरू झाली तर पहिल्या दोन 
व्यक्तींच्या ऐतिहासिक सामाजिक पार्श्वभमीतील 
वास्तवतेमुळे त्यांच्या विचारांतील फरक जितक्या प्रक- 
र्घाने जाणवेल तितकां तो हसऱ्या जोडीतीळ दोन 
विद्वानांच्या विचारात खचितच जाणवणार नाही, 


ध४्र 


कारण ते दोघेही एकाच सामाजिक वास्तवतेच्या आव- 
रणामध्ये बिचार करतात. परंतु आजंच्या युगाचे 
वैशिष्ट्य हे आहे की याप्रमाणे विचारवंतांच्या निर- 
निराळ्या सामाजिक स्थानामुळे त्यांच्या विचारात 
भिन्नत्व उत्न्न होते हे दाखवून त्यावरच समाधान 
मानण्याचे नाही. निरनिराळ्या समाजात आज विद्य- 
मान असलेल्या ऐतिहासिक-सामाजिक वास्तवता या 
नेहमीच कायम राहतीळ असे नसून तांत्रिक व वैज्ञा- 
निक प्रगतीमुळे दोन समाज हे नेहमीच परस्परांच्या 
जवळ येत चालळे आहेत असेच आढळून यते. त्यामुळे 
जेथे पौर्वात्य ब पाश्चात्य यासारखे भोगोलिक सांस्कृतिक 
भेददेलील नाहीसे होण्याची वेळ आली आहे तेथे . 
इतर भेद किती कालपर्यंत टिकून राहतील याची 
कल्पनाच केळेली बरी, तेव्हा अश्या प्रकारे दोन समाज 
परस्परासन्षिध येऊ लागले म्हणजे एका समाजात पूर्ण- 
त्वाने मान्यता पावढेल्या विचारपद्धतीच्या प्रभावाधीन 
नाक व दुसऱ्या समाजातील व्यक्ती यांच्या वैचारिक 
वानमयात जी एक विलक्षण स्पर्धा सुरू होते तिचा 
पारणोम असा होतो की विचारविनिमयाची पद्धती ही 
म्याक्तिनिरपेक्ष होऊ लागते. हेच निराळ्या शब्दात 
सांगाबयोचे म्हणजे त्या दोन व्यक्ती परस्परातील सामा- 
जिक भिन्नत्व व भिन्न विचारपद्धती यांच्या मर्यादांना 

व आवद्यक प्रश्नावस्च चर्चा 


सांभाळून फक्तः निकटतम 
करतात. परंतु क निरनिराळ्या सामाजिक .समू- 
हाचे ंध निकटचे होत जातात तसतसा. हो 


य टो असलेल्या हिंदुस्थान व चीन 
यांच्या मध्ये आं 


परस्परसंबंधबाद्‌ 
उद्भवतो की दोन सामाजिक 


कसे ! याच्या स्पष्टीकरणासाठी एक सोपे उदाहरण देता 
येइल, टेसादा खेड्यामध्ये बरीच व्ष राहिलेला 
विद्याथी शहरात येऊन राहू लागला म्हणजे त्याला 
आपण अगदी निराळ्या सामाजिक जीवनात सहभागी 
होऊ लागलो असा अनुभव येऊ लागतो.' या जीव- 
नाढा काही कालाने तो इतका रुळतो की सुटीमध्ये 
जर तो आपल्या खेडेगावाला परत गेलां तर त्याला 


ज्ञानोपटब्धि आणि सामाजिक परिवर्तन 


तेथील जीवनाचा व त्याला योग्य असलेल्या विचाराचा 
अपुरेपणा ब जीवनाच्या नुटित आधारावर विसंत्रणारी 
अनुभवसंपन्नता याची जाणीव होऊ लागते. खेड्यातील 
मर्यादित व्यक्तींच्या व सामाजिक जीवनाच्या आधा- 
रावर स्थिरावलेली मते, बिचार व कल्पना हे प्रथमतः 
त्याला जितके योग्य व रास्त वाटतात तितके ते रह- 
रातून परत आल्यावर वाटेनासे होतात. अतिपरिचित 
जीबनस्थितीकडे पाहण्याच्या त्या विद्यार्थ्याच्या दृष्टि- 
कोनात बदळ घडून त्यामध्ये जे एकप्रकारचे परि” 
स्थिति निरपेक्षत्व येते तेच ज्ञानोपलब्धीच्या समाज- 
शास्त्राचे मूलतत्त्व आहे असे म्हणावयास हरकत नांही. 
अशा प्रकारचे निरपेक्षत्व कसे निर्माण होते ? ते बहुधा 
तीन तऱ्हेने होते : (अ) एकतर एखाद्या व्यक्तीला त्या 
_ समाजातून दीथंक्रालपर्यंत बाहेर पडावे लागते व नवीन 
समाजात जाऊन राहण्याने त्याला आपल्या समाजातील 
बास्तबतेचा अपुरेपणा जाणवू लागतो ( आ $ दुसरो 


तऱ्हा म्हणजे सळग व एकात्म समाजातून जर एखादा 


सामाजिक समृहू विलग झाला तर त्याची परंपरागत 
मूल्ये व सामाजिक संस्था यांच्यापासून फारकत होते 
व त्यामुळे त्या समूहाचा आपल्या मळ समाजाकड 
पाहण्याचा दृष्टिकोन बदलतो. आपल्या भारतवर्षातील 
गोब्रा, दमण, दीव या पोतुगीज वसाहती व पांदेचरी 
आणि माहे या फ्रेच बसाहतीमध्ये हा फरक आढळून 
येईल, ( इ ) काही एकाच समाजातील दोन सामाजिक 
समूहांचे परस्परसंत्रंध व त्यावर आधारित कचर 
पेद्धठती यामध्ये संघर्ष उत्पन्न होतो. या संघर्षामुळे 
त्यांच्या वैचारिक संत्रंधांना निराळे गी 
परस्परांच्या गुणदोषांचे आकलन निराळ्याच प्रकारान 
होऊ लागते. महाराष्ट्रातील ब्राह्मण ब्राह्मणेतर वादा 
परिचित असलेल्याना'या प्रकारच्या सामाजिक सै 
पुनरचनेमुळे होणाऱ्या परिणामांची चांगलीच जा 
असेल, 

अशा तऱ्हेने समाजामध्ये 


ब निरनिराळ्या विचारपद्धति यांचा 
जबळ जवळ संपूर्ण सामाजिक वास्त 


घांच्या 
णीब 


निरनिराळे दृष्टिकोन 


उद्भव होता होता 
वतेचें आकलन 


करणे शक्‍य होऊ लागते व तिच्या य्‌ ती 
होणारी विचारपद्धती सर्वमान्य होऊ लागत. यातून 
वास्तवतेच्या 


श्ञानोपलब्धीच्या प्रक्रियेबरील सामाजिक ब 
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चच वळणलागतेव 


परिणामांची जाणीव होऊ लागते व ती प्रक्रिया परस्पर- 
संजेधवादावर ( 1961911०1187) ) आधारलेली आहे 
या विधानाचा आशय लक्षात येतो. वर दिलेल्या उदा- 
हरणावरून असे दिसिळ की शहरात काही काल राहिलेला 
विद्यार्थी ज्याप्रमाणे खेड्यात गेला असता तेथील प्रच- 
लित सामाजिक विचाराशी तादात्म्य न पावता तटस्थ- 
तेने विचार करून त्यातील विचारांची अपरिपक्कतता व 
अपुरेपणा यांचा संबंध तेथील सामाजिक रचनेशी 
लावतो ते या परस्परसंबेधवादाचे अगदी प्राथमिक 
उदाहरण समजण्यास हरकत नाही. दैनंदिन व्यबहारात 
लोक या तऱ्हेने आचरण करीत असतात व त्या षाठी- 
मागे असलेली वैचारिक पाश्वभूमि हीच ज्ञानोपट- 
ढ्धीच्या समाजशास्त्राची बेक असते. साहजिकच या 
ज्ञानशाखेतील मूल्भूत प्रश्न असा मांडता येईल की 
८“: बिचार हे कोणत्या सामाजिक रचनेश्ी संबधित 
आहेत वा कोणत्या. सामाजिक वास्तवतेतून उद्भवलेले 
आहेत १ ” या प्रश्नाचा अर्थ. व्यक्तीच्या विचारांची 
एका संपूर्ण ऐतिहासिक-सामाजिक वास्तवतेद्ी संजंध 
स्थापण्याचा प्रयत्न हा तत्वज्ञानाच्या क्षेत्रांतील सापे- 
क्षतावादाचा पूर्णपणाने पुरस्कार करणे असा होत 
नाही. अंतरिक्षातील ( 9७५०९ ) प्रत्येक मोजमाप हे 
प्रकाशाच्या स्वरूपावर अवलंबून असते या पदार्थ- 
विज्ञानशासत्रातीहळ विधानाचा अर्थ आपली मोज- 
मापाची पद्धति स्वच्छंद आहे असा होत नाही, तर 
ती पद्धति एका विशिष्ट वास्तवंतेवर आधारित असता- 
नाच प्रमाणित मानता येते असा होतो. त्याचप्रमाणे 
ज्ञानोपळब्धीच्या प्रक्रियेची सामाजिक वास्तवतेशी 
जोड घातल्याने त्यातून सापेक्षतावादाचे दर्दांन न होता 
परस्परतंत्रंधबादाचेच अवबोधन व्हावयास पाहिजे. ' 
ज्ञानचिकित्सेची मयोदा विशेषीकरण 
ज्ञानप्रक्रियेचा पाया हा परस्परसंबंधवादावर आधा- 
रठेला आहे असे जरी मान्य केळे तरी त्यापासून बास्त- 
विकपणे काय फायदा होतो १ हेच निराळ्या शब्दात 
विचारावयाचे म्हणजे एखाद्या विचाराचा त्याच्या 
उद्भवनाच्या काळच्या सामाजिक स्थितीशी संजंघ 
दाखविल्याने प्रत्यक्षात काय फरक पडतो ? ' सत्यमेब 
जयते ना5रतम्‌? हा उद्गार उपनिषद्काली चातुर्व- 
ण्यावर आधारलेल्या समाजामधील एका क्षीने काढ- 
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,'नवभारंत 


छेळा आहे वा “ अर्थस्थ पुरुषो दासः ” ही उक्ति 
महाभारतकाळी भीष्माचायींनी काढली आहे हे कळ- 
ल्याने विचाराच्या आशयांत काय फरक पडतो असाच 
प्रश्न कोणीही विचारील, एकापक्षी असे उत्तर देता 
येईल की अशा प्रकारचे परस्परसंबंध दर्शविल्याने त्या 
विधानाच्या व्यास्तीतील मर्यादितपणा वा त्या विधानाच्या 
जनकाच्या काळच्या परिस्थितीचा संकोच बघता तिचा 


अपुरेपणा आपल्या नजेरत भरतो व आजलाही हे . 


विचार त्या व्यक्ती तितक्‍याच उत्कटपणाने व्यक्त कर- 
तील की नाही याबद्दह मनात संदेह उत्पन्न होतो. 
उलटपक्षी असेही म्हणता येइल की अद्षा प्रकारचा 
संबंध दाखविल्याने त्या विधानाच्या सत्यासत्यतेत 


काहीच फरक पडत नाही कारण सर्वच सामाजिक 


विचार हे सामाजिक रचनेइतकेच नश्वर आहेत असा 
निश्चित विचार या श्ञानशाखेनेही ठामपणे मांडलेला 
नाही. परंतु या दोन पक्षापैकी पहिल्या बाजूचा 
मर्यादित व्याप्तीचा आरोप समाजशास्त्र जितक्या 
सहजतेने मान्य करते तितक्‍या सहजतेने ते दुसऱ्या 
पक्षाचा, विचाराच्या काळच्या परिस्थितीचे वर्णन 
करण्याचीच पात्रता असलेले मत, या अपसमजाचा 
अव्हेर करते. ज्ञानप्रक्रियेची समाजशास्त्रीय चिकित्सा 
ही प्रत्येक विचाराचा आशय व सामाजिक परिस्थिति 
यांच्या परस्पर संत्रंधाचा व त्यांच्या परिवर्तनाचा 
विचार करते. हेच निराळ्या शब्दात सांगावयाचे 
म्हणजे ते विचारांचा सामाजिक स्थितीशी असलेला 
संत्रंध तर दर्शवितेच पण त्या विचाराच्या मर्यादा व 
व्यास्ती यांचे मर्यादित वेशिष्ट्य दाखविते वा त्यांच्यात 
विशेषीकरण ( उराकाल्पाद्ातन्पठा ) घडवून 
आणते. 
मॅनहाईमंच्या विचारांचा परामडी 

येथवरचे विवेचन वाचल्यावर सहजच कोणालाही 
प्रश्न विचारावासा वाटेल की परस्परसंबेधवाद व विशेषी- 
करण यांची गोळाबेरीज केली तर ज्ञानप्रामाण्याच्या 
९ ४४] विष ग॑क्ाफ कक्ाविदावे ) मड 


सिद्धांतविषयक विचारात काय भर पडते ? हा प्रश्न 
जरी वरकरणी सोपा वाटत असला तरी प्रत्यक्षात त्याचे 
उत्तर देणे अतोनात कठीण आहे. साकल्याने विचार 
करता मॅनहाईमच्या विचारामध्ये कल्पनांचा विकास 
हा सामाजिक वगंसंत्रंधातून होतो असे मानण्यात आले 
आहे म्हणजेच ऐतिहासिक विकासाकडे पहाण्याच्या 
मार्क्सवादी दृष्टीशी साधम्यंच आढळते. परंतु हे 
करताना तो मार्क्सच्या बराच पुढे गेल्या असून त्याच्या 
विचारावर प्रत्यक्ष शानवादाची छाप तर दिसतेच पण 
नील्ेचे तत्वज्ञान वा विल्फेड पेरेटो यांच्या मानसशास्त्रीय 


. विचारांचा प्रभाव चांगलाच दिसून येतो. यांच्या 


जोडीला त्याने मानव व सान या दोन टुञ्यांना सांध- 


"णाऱ्या सिद्धांताचा आधार घेऊन मानवी जीवनाचे 


ऐक्य स्थापित करण्याचा अल्पसा प्रयत्न केला आहे 
अस वाटते. मॅनहाईमच्या या विप्रयावरील विविध 


चाराचा आढावा घेतला, तर असे दिसते की त्यांनी 


एकंदरीने तीन प्रश्नांचा विचार करण्याचा यत्न केळेळा 


आढळतो. ते प्रश्न असे: (अ) विचारप्रणाली व 
सामाजिक वास्तवता यांचे परस्परसंबंध (आ ) शाश्वत 
सत्याच्या कल्पनेला आवाहन न करता निरनिराळ्या 
आदरशेबादामधील मूल्यसंचयाचे महत्त्मापन करणे 
आणि (इ) बिविघ समाजशास्त्रीय दृष्टिकोणातून कर- 
ण्यात आलेल्या शानमीमांसेला एकत्रित करून त्यातून 


एक नवा श्ञानचिकित्सेचा सिद्धांत मांडण्याची खटपट 


करणे, या तीनही प्रश्नांपेकी फळ पहिल्याच प्रश्नाबद्द- 


लच्या त्यांच्या विचारामध्ये नावीन्य व सखोलता 
आढळून येते, र 
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(09) बिचारावर परिणाम होतो, 
जो ज्या एका वैचारिक पार्श्वभूमीत (1071100 
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ज्ञानोपलळब्धि आणि सामाजिक परिवर्तन 


"० ९९10९ ) कार्य करतो तिचा परिणाम त्यांवर 
:होतोच हे जसे मान्य होते तसे सामाजिक विज्ञानात कार्य 
करणाऱ्या व्यक्तींवरही त्यांच्या सामाजिक वास्तवतेचा 
'परिणाम होत असावा. त्यामुळे कोणत्याही सामाजिक, 


राजकीय वा तात्विक सिद्धांताचा विचार करताना वैचा- . 


रिक परिवतन हे नैसर्गिक विज्ञानातील विचारकाच्या 
'पाश्वभूमि-परिवर्तनाइतकेच सुगम व सहजराक्य का 
वाढू नये ? हा प्रश्न वरकरणी जरी तर्कशुद्ध व समपँक 
"बाटला तरी त्यातील फोलपणा सहजच लक्षात येतो. 
'मानबी जीवनातील कोणत्याही घटनेच्या वा वास्तवतेच्या 
'चिकित्सेमथ्ये आपली वैचारिक पाश्रेभ्रूमि बदलणे हे 
इतके सोपे नाही. प्रचलित अर्थव्यवस्थेकडे पाहण्याचा 
मार्क्सवादी व उदारमतवादी या दोन्हीही दृष्टिकोणांचा 


-समन्वय करणे अदाक्यप्राय आहे; कारण एकाच सामा- ' 


'जिक व्यवस्थेचा अर्थ लावण्याची त्याची पद्धति इतकी 
'भिन्न आहे की त्यामध्ये समानत्व शोधूनही आढळत 
नाही, विद्यमान वास्तवतेबद्दलचे कोणतेही मत हे विद्य- 
मान. तर्कंपद्धति व श्ञानसंचय याच्या आधारानेच 
'पारखता येते. परंतु एखाद्या विषयावर जर बहुविध मते 
ब सिद्धांत प्रचलित असले तर त्याचा अथ एवढाच 
'होऊ शकतो की त्यांची वस्तुनिष्ठ व निष्पक्षपाती पद्ध- 
“तीने छाननी क्ररता येणे आजला राक्‍्य नाही. याचा 
अर्थ अर्थातच असा होत नाही की विद्यमान मते व 
'सिद्धांत सर्वच पूर्णपणे खेरे असून प्राचीनकालापासूत 
आजतागायत एक निर्विवाद्य सावैदेशिक ज्ञानजिकि- 
'त्सेचा सिद्धांत मांडता येईल अशी आकांक्षा करणारे स्वच 
विचारवंत मानवी जीवनातील हे सापेक्षतेचे व तज्जन्य 
अनेकत्वाचे तत्व समजू शकले नाहीत. 

"या लेखामध्ये बिचार करण्यात आलेल्या विचारांचा 
सारांश सांगावयाचा असल्यास असे म्हणता येईल की 
समाजशास्त्रीय ज्ञानचिकित्सेचे सार परस्परसंत्रंधवाद 
या कल्पनेतच सामावलेले आहे. परंतु या १९ 
अपुरेपणा सहजच दिसून येतो. मॅनहाईमच्या विचारांचा 
कल हा छऐटोच्या विचारांविरुदध आहे हे सहजच ठा 
येते. छरटोच्या विचारप्रणाठीमध्ये सर्व ऐहिक "प 
शाश्वत गम्य असून 
अवगत क घेताना मानवी बुद्धि व इच्छाशक्ति 
यांचे ऐक्य होत नाही, असे मत मांडण्यात येते आणि 


र्‍या परंपरागत विचारांना विरोध करण्यामध्ये मॅनहाईम 


. जीवीचे समाजरदास्त्र, 


हे एकांडे शिलेदारही नाहीत वा त्यांच्या विचारामध्ये 
अभूतपूवे नावीन्यही आढळत नाही. परंतु समाज- 
शास्त्राधारित ज्ञानमीमांसा जर सावेदेरशिक ( "० ए९:- 
891) सत्याची कल्पना सर्वस्वी त्याज्य ठरवून त्यांएवजी 
गतिशीलतर्क ( 1)97910016 1,02०) व परस्पर- 
संबेधवाद या दोन कल्पना स्थापन करू लागली तर या 
दोन्हीमध्ये तरी सार्वदोशेक प्रामाण्य कितपत आहे या 


मूलभूत प्रश्नाचे उत्तर देणे चांगलेच कठीण वाटते. 


हे सर्व विवेचन वाचल्यावरही या श्ञानशाखेच्या 
कार्याची फलश्रति काय हा प्रश्न शिछक उरतोच. ज्ञान- 
चिकित्सेचा कोणताहो नवा सिद्धांत मांडण्यात आलेला 
नाही हे तर उघडच दिसते. एवढेच नव्हे तर या विष- 
यावर समाजशास्त्र एखादा स्वयंपूर्ण सिद्धांत मांडण्यास 
आजला अक्षम असून एक वैचारिक पद्धति उपलब्ध 
करून देण्यापलीकडे जास्त साहाय्य करू शकेल असे 
म्हणवत. नाही. परंतु सामाजिक विज्ञानाच्या व तत्त्व- 
ज्ञानाच्या क्षेत्रामध्ये विचार करणारी व्यक्ति व सामान्यं 
मानव प्राणी यांच्यातील ऐक्याचे दिग्दन मात्र या 
ज्ञानशाखेने निर्भीडपणे व अविवाद्यपणे केळेळे आहे. 
मानवी भावना व आकांक्षा यामुळे इतिहासाच्या व अर्थ- 
शास्नाच्या प्रभावर विचार करताना बुद्धीला निराळेच 
वळण लागते हे सत्य सर्वमान्य व्हावे व हे मानसशास्त्रीय 
घटक सामाजिक वास्तवतेतून वा वर्गपद्धतीतून उत्पन्न 
झालेळे असतात हेही पण सहजच मान्य व्हावे. तेव्हा 
सामाजिक प्रश्नावर येणाऱ्या अडचणी पुन्हा एकदा 
उघडकीस आणण्यापलीकडे या ज्ञानशाखेने मिळविले 
तरी काय असा ..प्रश्न सहजच कोणीही विचारील ? 


या स्वरूपाच्या प्रखर टीकेच्या प्रभावामुळे या 
ज्ञानश्याखेचे विघटन होऊन तिच्यातून आता बुद्धि- 
($०्ब्००2फ र्ग पी 
101९11९00818) व्यवसायांचे समाजशास्त्र (8०९ ०- 
1०९४ ० ५७९ 1०18९५७008) व ज्ञानवितरणाचे 
समाजशास्त्र ( 8०००)०६५ र्य ]॥॥१७७७ (/०पाए1प- 
9169009 ) असे अनेक स्वतंत्र अभ्यासविषय निघाले 
असले व त्यांची वैयक्तिक वाढ जरी होत असली तरी 
ज्ञानविषयक समाजदास्त्राधारित सिद्धांत मांडण्याचा 
यत्न करण्याचा उत्साह सद्यःकाली तरी बराच ओसर- 


लेला दिसतो. 


टक्कल 
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सार-संकलठन 


सामायिक बाजारासंबंधी ब्रिटनची प्रतिक्रिया 


घुसेल्समध्ये गिलोटीनला शेवटचा झटका बसल्या- 
पासून वेस्टमिनिस्टर मधील सर्व पक्षांचे लोक राजकीय 
क्षितिजाचे बारकाईने निरीक्षण करू लागले, पण घुळीचे 
लोटही उठलेले त्याना दिसळे नाहीत की भाल्यांची ' 
चमकदार टोकेही त्यांच्या दृष्टिथात आली नाहीत. 
झाल्या गोष्टीबद्दल ब्रिटिश जनता जराशी ब्रेफिकीरच 
आहे. आपल्या छोट्या गाडीवरील बर्फ झटकत अस- 
ताना एक ब्रिटिश नागरिक म्हणाला, “ झाली गोष्ट 
आप्रिय, अगदीच आप्रिय झाली हे खरे, पण झाले ते 
चांगल्याकरिता झाळे नाही असे म्हणावयास मात्र मी 
तयार नाही. ? 

सिटीची (01६१) प्रतिक्रिया मात्र भाकित केले होते 
त्याच्या अगदी उलट झाली, तेथील, व्यवहार रोजच्या 
सारखेच किंब्रहुना जरा तेजीतच चालले होते. युरो- 
पियन सामायिक बाजारपेठेचा एक आथिक योजना 
म्हणूनच विशेष गवगवा झाला होता. त्याची राजकीय 
बाजू मुद्दामच थोडीशी अप्रकाशित ठेविली. गेली होती. 
लंडनमधील उद्योगपती व व्यापारी यांचे म्हणणे असे 
की, “ आम्ही कोणत्या ना कोणत्या मार्गाने युरोपच्या 
बाजारपेठेत. युसणारच. रोमचा करार म्हणजे पास- ' 
पोर्ट? असे आम्ही कधीच मानिळे नाही. 

“युरोपच्या विस्तृत बाजारपेठेत आम्ही आमचा 
मार्ग सहज काढू, कदाचित भागीदारीचे तिकिट < 
घ्यावे लागेल इतकेच ! आम्हाला खरी भीती वाटते 
ती म्हणजे सध्याचे-सरकार किंवा मजूर सरकार बेका- 
रीची पाळेमुळे खणण्याकरिता देशाची जी आर्थिक 
पुनंरचना करील त्याची, कोठल्याही सरकारला बेकारी 
नको आहे. पण व्यापाराच्या दृष्टीने भरमसाट चलन- 
वाढ ( 1010810 ) जास्त घातुक आहे. मजृरपक्ष 
उद्या सत्तारूढ झाला तरी त्यालासुद्धा या दोहोतून 
एकाची निवड करावी लागेल, असे एंका व्यापा- 
र्‍यांने आपले स्पष्ट मत बोळून दाखविले, यांच गृह्‌- 
स्थाचा पूर्व युरोप, चीन ब रशिया या देशांशी 


'आहे, कारण पोलंडमधी 


व्यापार चाळू आहे, तो पुढे म्हणतो, “ युरोपमध्ये 
तीन चार वर्षात जकातीच्या पक्क्या भिंती उभ्या 
राहिल्या म्हणजे हा प्रश्न आमचेसमोर उभा राहील.. 
शेबटी ब्रिटनला कोठल्यातरी मोठ्या व्यापारी गटात 
सामील व्हावे लागेल हे निश्चित. ” 

स्कॅन्डिनेव्हिया व राष्ट्रकुल राष्ट्रे यांचेबद्दल औशा 
बाळगणे वस्तुस्थितीला धरून नाही, सबंध स्कॅन्डिने- 
व्हियाची वसति एक कोट पंचावन्न लक्षं आहे, वः 
मागासलेल्या राष्ट्रात कच्च्या मालाच्या किंमती 


'बाढल्यामुळे तेथील बाजारपेठा जरी थोड्याशा वाढल्या 


तरी दूरवरचा विचार केल्यास ब्रिटनळा त्या पुरेशा 
होणार नाहीत. एक ब्यापारी म्हणाला, “शेवटी, उत्तर 
अमेरिका हीच आमची घरगुती बाजारपेठ ठरणार. 
मारिका, कॅनडा व ब्रिटन यांची युती हेच या प्रश्नाचे 
अर उत्तर आहे, कारण यांचे व आपले राजकीय मतमेद 
युरोपपेक्षा कितीतरी कमी आहेत. 
पूव युरोपशी असलेला 


र. व्यापार मात्र सध्या तेजीत 
आहे. या सर्व राष्ट्रात सर्वा 


त जास्त. आश्या पोलंडला : 


ल बंद केलेल्या अन्नाच्या 
डब्यांना ब्रिटनमध्ये फार मागणी आहे. सामाईक 
बाजारपेठेत ब्रिटनला प्रवेश मिळाला असता तर यांत. 
खूपच घट आली असती. आंता मात्र कमीतकमी 
मालाच्या उठावाबद्दल व इतर चार-पाच मुद्यांवर 
प्टनकडून आश्वासने मिळाल्यास पोलंडला आपल्या 
अन्ोत्पादन धद्याची पुनरचना करून व्यापार वाढविणे? 
सोपे जाईल, 

राजकीय दृष्ट्या फक्त 
बेद्दढ़ जनमताचा अंदाज 


ल मजूर पक्षांचे म्हणणे 
आजच घेणे घाईंचे हो 


लिबरल पक्षानेच या घटने- 
धण्याचे धाडस केळे. टोरी 
असे की, असा अंदाज 


अ . श्री, ग्रिमॉण्डचा एकं. 
महत्वाचा अनुयायी म्हणाला की, “ सामाईक बाजार- 


पेठेबद्दढ सरकारने नजीकच्या भविष्यकाळात जर 
निश्चित धोरण ठरविले नाही तर- सध्या नुसत्या द 
गाल्अहदूळ बाटणारा तिरस्कार सर्व युरोपबद्दलच वाहू. 
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सार-संकलन 


ऱहागेल. फ्रान्स खेरीज बाकीच्या पाच राष्ट्रांना आपल्या 
चाजूसं ठेवून फ्रान्सळाच फक्त वाळीत टाकण्यात घोका 
आहे. या पाची राष्ट्रांबरोबरच नुसत संगनमत करणे हा 
निश्चित राष्ट्रीय धोरणास पर्याय होऊ शकत नाही. 
या पाचही राष्ट्रांना पाठिंबा देऊन युरोपचे व ब्रिटनचे 
राष्ट्रीय ऐक्य घडवून आणण्याचीही कोशीस करणे 
अलयन्त महत्त्वाचे आहे. न 
डो. अंडिनॉर नंतर 
डॉ. ऑडिनॉर नंतर फेडरल जर्मन प्रजासत्ताक्‌चा 
दुसरा अध्यक्ष म्हणून ज्या व्यक्तीची निवड होईल ती 
व्यक्ती ब्रिटनच्या राजकारणात अंत्यंत महत्त्वाची व्यक्ती 
म्हणून गणली जाईल याबद्दल मुळीच शंका नाही. ब्रिट- 
नला पाठिंबा . देणाऱ्या रोम, ब्रुसेल्स व हेग येथील 
निदरीनाबद्दल ब्रिटनला जरी कृतज्ञता वाटत असली व 
त्यामुळे दिलासा मिळाला असला! तरी ही निदशने 
. किंबा द गोलच्या व्हेटोबद्दळ स्पाक यानी दरविळेला राग 
किंवा सिनोर फॅनफनी. यांनी कलली मेत्री द गॉलचे 
युरोपन्रद्दळ धोरण बदलण्यास फारश्यी उपयोगी पडणारी 
नाही हे स्पष्ट आहे. परंतु नवीन येणारा जर्मन अध्यक्ष 
जर या युरोपियन द गॉल-विरोधी- फ्रान्स-विरोधी- 
नव्हे आघाडीचा पुढारी झाला तर मात्र है शर्क्त 
आहे. एवढे मात्र नक्की म्हणता येईल. 
प्रो. एरहाड ही ती व्यक्ति असू 'शकेळ काय» 
“ पक्षाची व बुंडेस्टागची तशी इच्छा असल्याह डॉ. 
अँडिनोरकडून देशाच्या नेतृत्वाची धुरा घेण्यास आपण 
तयार आहोत, ” असे नुकत्याच दिलेल्या एका हर" 
पत्रीय मुलाश्तीत प्रो. एरहाड म्हणाल्याचे प्रसिद्ध झाळे 
आहे. याचा अर्थ असा करावयाचा का की; काही 
काळ तरी ते या नेतृत्वाची जबाबदारी अंगावर घेण्यास 
"तयार नव्हते ! पण असे असणे शक्‍य नाही व 
वाटते. मग आताच हे विधान करण्याच कारण काय : 
त्यांत काहीतरी वेगळाच गर्मितार्थ आहे हे नकीच. 
द गोंळच्या -धोरणामुळे डॉ. अँडिनॉर्चा २. ति 
अंतर्गत मतभेद तीन्र होऊन आणीबाणीची परिरि 
निर्माण झाळी आहे. या वातावरणांत. आप कळी 
'होण्यास तयार आहोत. हे डॉ. एरहाडेचे विधान ह 
डॉ. अँडिनोर यांची नुसतीच अवज्ञा नसून त्यार डॉ. 
श्रोडर हे आपले जत्ररदस्त प्रति आहित याची 
आडवळणाने दिळेळी कबुली आहे. 


डॉ. श्रोडर व प्रो. एरहाड हे दोघेही अटलांटिक 
अलायन्स,.नाटो व पश्चिम युरोपियन युनियन या 
संघंटणातील जमेनीने घेतलेल्या जताबदाऱ्यांचे समर्थन 
करणारे आहेत. परंतु डॉ. श्रोडर हे परराष्ट्र मंत्री 
आहित व प्रो. एरहाड हे उपाध्यक्ष आहेत. परराष्ट्र मंत्री 
म्हणून जमनीची नवी धोरणे आंखण्यात डॉ. श्रोडस्चे 
स्थान उपाध्यक्ष एरहाड याचेपेक्षा किती तरी महत्त्वाचे 
आहे. नुकताच डॉ. श्रोडरच्या प्रेरणेने परराष्ट्र खात्याने. 
एक रेन टस्ट,? निर्माण केला आहे. त्याचे काम मुख्य- 
स्वेकरून सामाईक बाजारपेठेब्राबत ब्रिटन व इतर सहा 
राष्ट्रे याचेतीळ समझोता घडवून आणण्याला पश्चिम 
युरोपियन युनविन ही एकमेव संस्थाच कशी कारणी- 
भूत होईल याचा सर्वतोपरी विचार करणे हे आहे. 
येत्या पश्चिम युरोपियन युनियनच्या मंत्र्यांचे बेठकीत 
डॉ. श्रोडार यांची हुशारी व मुत्सद्देगिरी पणास 
लागणार असे दिसिते. या बैठकीत त्याना अल्प प्रमाणात 
का होईना जर यद मिळाले तर डॉ. अँडिनॉरच्या 
गादीच्या वार्याच्या व जर्मनीच्या नेतृत्वाच्या चढा- 
ओढीत'ते एंक सामर्थ्यैवान उमेदवार ठरतील. 


आफ्रिकेतील उच्च शिक्षणाचा त्रिकास 
मिड क ववतययसोगययॉश,ची) 


ऑप्रिकेतील उच्च शिक्षणाच्या विकासाचा विचार 
करण्यासाठी गेल्या सप्टेंबर महिन्यात “ युनेस्कोरने एक 
परिषद्‌ बोलाविली होती. या परिषदेचा अहवाल युने- 
स्कोच्यावतीने अजून प्रसिद्ध व्हावयाचा आहे. परिषदेने 
स्वीकार केलेल्या ठरावांचा या अहवालात समावेश 
होणार आहे. हे निवेदन जागतिक विद्यापीठाच्या अँसो- 
सिएझानच्या पॅरीसहून प्रसिद्ध होणाऱ्या बुलेटीनमध्ये 
(१९६२, अंक ४था ) प्रसिद्ध झाले आहे. त्याचा 
थोडक्यात सारांश येथे देत आहोत- 

१९८० सालापर्यंत उच्च शिक्षणाचा विकास कर- 
ण्याच्या दृष्टीने आफ्रिकेत निर्माण. होणाऱ्या विविध 
प्रश्नांचा परिषदेत विचार झाला. योग्य दर्जाचे शिक्षक 
मिळविणे, आर्थिक तरतुदी करणे आणि शिक्षणाच्या 
पेक्षा निश्चित करणे, इत्यादि प्रश्‍नांचा परिषदेने 
विचार केला. आफ्रिकन राष्ट्रांनी या बाबतीत पर- 


* स्पराशी करावयाचे सहकार्य, तसेच आफ्रिकेब्राहेरील 


राष्ट्रांशी आणि संघटनांशी करावयाचे सहकार्य. हेही 
विचारात घेतले गेले, 


-४७ 


* नबभारत 


आफ्रिकन जनतेचे आर्थक, सामाजिक आणि 
सांस्कृतिक जीवन सुधारणे हा आपम्रिकेतील सव 
राष्टांचा सामान्य उद्देश आहे. सामाजिक आणि 
आर्थिक पुनरचना करावयाची म्हणजे विद्यापीठातील 
व त्या बाहेरील उच्च शिक्षणाची तखूद करणे व 
त्यांचा विकास करणे आवदयक आहे. उच्च शिक्षण 


घेणाऱ्या व्यक्तींची संख्या आजच्या मानाने किती तरी , 


पटीनी वाढेल हेही उघड आहे. आज सुमारे २१,०८० 
विद्याथी आफ्रिकेतील देशात असे शिक्षण घेत आहेत. 
१९८० पर्यंत ही संख्या २,७४,००० पर्यंत नेण्याचा 
उद्देश आहे, परिषदेत इतर उच्च शिक्षणाच्या संस्थां- 
पेक्षा विद्यापीठांचे प्रतिनिधी अधिक होते, आणि 
त्यामुळे विद्यापीठीय शिक्षणाच्या विकासाचा प्रश्न 
अधिक विस्ताराने चार्चेला गेला, विद्यार्थ्याची संख्या 
वाढणार यामुळे शिक्षण, इमारती, प्रयोगशाळा, 
ग्रेथालये आणि अन्य सोयी इत्यादींचा विकासही 
होणे अपरिहाय आहे. परिषदेच्या अंदाजाप्रमाणे 
१९८० सालापर्यंत सुमारे २१ हजांर शिक्षकांची आणि 
१५० कोटी डॉलर्सची या विकास कार्यासाठी गरज 
लागेल. र | 

आफ्रिकेत नवीन विद्यापीठे स्थापन करावयाची 
किंवा त्यांचा विकास करावयाचा म्हटलें की काही 
मूलभूत प्रश्न निर्माण होतात. या विद्यापीठांना 
युरोपियन विद्यापीठांनी आपआपल्या समाजासाठी जी 
कामे केळी तक्ीच कामे करीत रहावयाचे की 
काय; की युरोपीय विद्यापीठांपासून अगदी भिन्न 
अक्या तऱ्हेची आफ्रिकन' समाजाची गरज पुरी कर- 
ण्याचा" त्यानी प्रयत्न करावयाचा १? आफ्रिकेतील 
समाज-जीवन सुधारण्याची तातडीची मागणी पुरी 
करण्याची कुवत या विद्यापीठात येऊ शकेल काय; 
आणि असे करीत असताना देखील उच्च शिक्षणाच्या 
दर्जासंत्रंधीचे निकष या विद्यापीठांना लागू करिता 
येतील काय, असे या प्रश्नाचे स्वरूप आहे. जगातील 
अन्यत्र असलेल्या विद्यापीठांप्रमाणेच शिक्षण व संशो- 
धन यांच्या द्वारे शानक्षेत्राचा विस्तार करणे ही जबाब- 
दारी आफ्रिकेतील विद्यापीठांनाही घ्याबी लागेल य़ा 
दृष्टीने विद्यापीठांची परंपरागत कार्ये ही बौद्धिक जीव. 
नांचा पायाच होत आणि आपफ्निकेतील विद्यापीठांना, 
त्यापासून फारसे दूर जाता येणार नाही. तसे केल्यास, 


ती विद्यापीठे, € विद्यापीठे ' म्हणून ओळखली जाणे. 

कठीण होईल. . न | 

परंतु आफ्रिकन जनतेच्या सामाजिक आणि आर्थिक. 
विकासाविषयीच्या आकांक्षा पुऱ्या करण्यासाठी अन्यत्र 
आढळणाऱ्या विद्यापीठांचा कोणताही नमुना अपुराच 
पडल, प्रत्येक राष्ट्राचे काही एक वैशिष्ट्य असते. त्या 
राष्ट्रातील विविध संस्थामध्ये ते प्रकट होणे अत्यंत 
स्वाभाविक आहे. यामुळे व्यापक आणि उदार शिक्षण 
देण्याचे परंपरागत कार्य करण्याबरोबरच आफ्रिकन जन-- 
तेच्या गरजा विद्यापीठांमध्ये प्रतित्रिंबित होणे स्वाभा- 
विक आहे, या खंडाच्या आर्थिक आणि सामाजिक 
विकासात भरपूर प्रमाणात उपयुक्त असा भाग घेऊ. 
शकतील अशी विविध क्षेत्रात योग्य शिक्षण घेतलेली 
माणसे या विद्यापीठांना तयार करावी लागतील, 

विविध देशांचे राष्ट्रीय ऐक्य मजवूत करण्याच्या 
दृष्टीने आवश्‍यक कार्य करण्याची जबाबदारी देखील 
आफ्रिक्रेतील उच्च शिक्षणसंस्थांवर आहे. निरनिराळ्या 
प्रकारच्या टोळीवादाचा ( ॥"॥॥७७]1511 ) त्यांना 
निश्चित स्वरूपात प्रतिकार करणे आवश्यक होईल. 
आणि त्या बरोबरच विद्यार्थी व शिक्षक यांची देवाण- 
घेवाण वाढून व आंतरराष्ट्रीय दृष्ट्या मान्य झालेल्या 
शेक्षणिक दर्जाचा विचार करून शिक्षणाचे क्षेत्र सर्व 
विद्यार्थ्याना खुळे करावे लागेल. वंद, टोळी, राजकीय 
वा धामक मतप्रणाली इत्यादींवर आधारलेली 
तरतम भावना दूर ठेवावी लागेल, 

, आजवर आफ्रिकेतील उच्च शिक्षण बव्हंशी परकीय 
संस्कृतींचे अध्ययन करण्यावरच 
यातही काही अंशी 
जागतिक ज्ञानाचे क्षेत्र 
जनतेला आपले 


स्च केंद्रित झालेले होते. 
बंदळ होणे आवश्‍यक आहे. 
वाढवीत असतानाच आफ्रिकन 


भ्‌ योग्य स्थान प्रास होऊ शकेल 
एक्‍य मजवृत होऊ .शकेल अश्या 
करावे लागतील, या दृष्टीने आफ्रि- 
ही तेथील सांस्कृतिक. केन्द्रे बनली 
1 समाजांचा कलात्मक, साहित्यिक 
वारसा जतन करून त्यांची जोपासना 
त्याना केळे पाहिज, योग्य संशोधनाने 


पाहिजेत आणि त्य 
व संगीतविषयक 
करण्याचे कार्यही 


सार- संकलन 


आणि संशोधन विद्यापीठांतून झाळे पाहिजे, आणि 
या दृष्टीने विद्यापीठातील शिक्षक हेही दिवसे दिवस 
आधिकाधिक प्रमाणात आफ्रिकन्स असले पाहिजेत. 
मात्र आफ्रिकन शिक्षक नेमण्याच्या आग्रहाच्या 
पोटी शिक्षणाचा दर्जा खाळावला जाणार नाही. 
याचीही खबरदारी संपूर्णतया घेतली पाहिजे. आफ्रि- 
केच्या आर्थिक, सामाजिक व सांस्कृतिक विकासाची 
जञाबदारी ही विद्यापीठे उचळू लागली म्हणजे 
आफ्रिकन जनतेची खरीखुरी सेवा त्यांच्याकडून होऊ 
लागेल, या दृष्टीने विद्यापीठांवर जनतेचा विश्वास 
वाढेळ अश्या तऱ्हेचे प्रयत्न त्यानी केले पाहिजेत. सभो- 
वतालच्या समाजापासून त्याना दूर राहता येणार 


नाही. उळट निरनिराळ्या प्रकारची कार्यक्षेत्र शोधून , 


त्यांच्या साहाय्याने समाजाशी योग्य आणि जिव्हा- 
ळ्याचे संब्रंध जोडावे लागतील, 

ही सर्व कार्ये विद्यापीठांना परिणामकारक रीतीने 
करावयाची . असल्यास त्यांना परंपरागत शैक्षणिक 
स्वातंत्रय पूर्णपणे मिळाळे पाहिजे. काय शिकवावे, 
कशाचे संशोधन करावे, संद्योधनाचे. निष्कर्ष व्यापक 
प्रमाणात लोकापुढे कश्या रीतीने ठेवावे, या बाबतीत 
विद्यापीठांना . संपूर्ण स्वातंत्र्य असले पाहिजे. जगात 
सगळीकडे विद्यापीठाचा हा अत्यंत महत्वाचा मूलभूत 
असा हक्क मानिला जातो. आफ्रिकन विद्यापीठांच्या 
बांबतींतही तो स्वीकारला जाणे , आणि त्यांचे जतन 
होणे आवश्यक आहे. > 

आफ्रिकन विद्यापीठांच्या विक्रासाचा प्रश्न . आपफ्रि- 
केतील राष्ट्रे केवळ आपल्या प्रयत्नांनी, सोडवू शकतील 
असे आज तरी म्हणता येत नाही. त्यासाठी त्यानी 
परस्पर सहकार्याने थोजना कार्यान्वित करणे आणि 
जागतिक सहकार्य मिळविण्याचा प्रयत्न करणे आवश्यक 
आहे. अशा तेर्‍हेंचे सहकार्याचे मार्ग शोधण्याचा व 
त्यांचा उपयोग करून घेण्याचा निर्णय परिषदेत घेण्यात 
ऑला, ही अत्यंत समाधानाची गोष्ट आहे. जागतिक 
संघटना, निरनिराळ्या फोन्डेशन्स, आणि अन्य 
खासगी संस्था व॑ आप्रिकेंब्राहेरील अनेक राष्ट्र यांनी 
अश्या तर्‍हेच्या सहकार्याचे आश्वासनं दिले आहे. 

आफ्रिकन उच्च शिक्षणाच्या संस्था ही राष्ट्रीय 
विकासाची योग्य साधने होत. जनतेचा सांस्कृतिक 


वारसा जतन करण्याचे कार्यही त्याच करू शकतील 


आणि तंत्रविद्येच्या ब विद्दत्तेच्या क्षेत्रात आफ्रिकन 
जनतेला योग्य स्थानेही त्यांच्यामुळेच प्रा्त होऊ 
शकतील. अश्या रीतीने राष्ट्रांची, प्रगति, वारशाचे 
जतन, व इतरांशीं सहकार्य अशी तीनही प्रकास्ची 
कार्ये विद्यापीठांना करावी लागतील, परिषदेने केलेल्या 
विचारविनिमयांतून आफ्रिकन उच्च शिक्षणाच्या 
बाबतींच्या या आवाहनाचें स्वरूप स्पष्ट झाळे आहे 
आणि हे आवाहन स्वीकारले जाईल अशी आशाही 
निर्माण झाली आहे. 
“क्ली 'वर परिसंवाद. 

क्ान्सिस्को येथे कॅलिफोर्नेया . विश्वविद्यालयाच्यां 
वैद्यकीय केन्द्रात एक परिसंवाद झांळा. त्याला इतकी 
गरदी लोटली की, जेमतेम पांचशे जागा असलल्या 
सभागृहात बाराशे लोक बसले. बाजूंच्या इमारतीत 
टॅलिंब्हिजनची सोय होती. तेथेही शहोकडो लोक बसले. 
२लिव्हिजनच्या दौक्षणिक कार्यक्रमाचे वेळी हजांरो 
नागरिकानी तो पाहिला, ऐकला. व केंद्रावर पत्रांचा 
भडिमार केला! - 
*. .परिसंबादाचा विषय होता ' स्त्री . 

स्त्रियांची बारीकसारीक, अगदी सूक्ष्म दष्टातून सुद्धा 
तपासणी झाली. स्त्रीरोग चिकित्सक एडमण्ड ओव्हर- 
स्ट्रीट यानी मासिक पाळी थांबणे (.॥॥९19185 3 
ही नैसर्गिक घटना नसून रोगाचे चिन्ह असण्याची 
शकयता आहे असें मत प्रतिपादिले. कारण उत्क्तान्तीच्या 
उंच्च पदावर असलेल्या ( वानर, एप,इत्यादि ) 
दुसर्‍या कोणत्याही मानवसदा प्राण्याचे. जीवनात हां 
प्रकार घडत नाही. तत्वज्ञानाचे प्राध्यांप्रक पीटर कोस्टेन 
ब्रॉम यानी स्त्री-पुरुषांचे संबंधात उद्‌भवणाऱ्या विसंग- 
तीवर तोडगा म्हणून आंस्तत्ववादाचे ( 11518९1- 
1811801 ) पाठ सुचविळे तर ओगडेन नाश या कवीने 
ही विसंगती म्हणजे जीवनाचा मालमसाला आहे असे 
म्हटले. 

अर्थशास्त्रज्ञ व बॅन्कर आल्बर्ट श्वाबेकरने मोठमोठ्या 
आर्थिक ( ॥ंट्टा ]"19870९ ) उलाढालीबद्दल 
स्त्रियांचा दृष्टीकोन मोठा गमतीचा असतो असे सांगि- 
तले. कर्जरोखे व स्टॉक्स यांचेकडे त्या व्यक्तिगत दृष्टी 
तून पाहातात. एखाद्या कंपनीचे शेअस घ्यावयाचे 
म्हणजे त्या कंपनीबद्दल अनुकूल मत दर्शविणे व शेअस 
विकणे म्हणजे कंपनीबद्दल नापसंती दर्शविणे असे त्या 


४९ 


न, भा, ७ 


नवभारत. 


समजतात. त्यात नफातोट्याचा हिशोब. त्यो कधीही 
करीत नाहीत. या दृष्टीकोनामुळेच कित्येक विधवा स्त्रिया, 
गत नवऱ्याच्या आर्थिक व्यवहार करण्याच्या कार्यक्षमते- 
बद्दल गैररवश्वास असूनसुद्धा, त्याने विकत घेतलेले 
ओअरस विकण्यास धजावत नाहीत. कारण हे दोअस 
म्हणजे आपला नवऱ्याशी रिछक असलेला दुवा 
आहे असे त्या समजतात ! 


लिंगभेद ब आय. क्यू. 

परिसंवादात वाचलेल्या पंघरा प्रंघांपैकी तीन प्रबंध 
आधुनिक स्त्रीच्या जीवनातील विरोधाभासाबद्दल होते. 
ओद्योगिक क्रांतीने स्री-जीवनात विलक्षण बदळ केला 
असून पूर्वापार चालत आलेली स्त्रियांची कतेव्ये आता 


बदलली आहेत. असे अ्थ-ठेखक मॉटेन हण्ट यांचे . 


मत आहे. नव्या जीवनात नवी कतेव्ये शोधण्यासाठी 
स्त्रियांचे जे प्रयोग चाळले आहेत त्यामुळे पुरुषवर्ग हाद- 
रून गेला असून त्यांनी आरडाओरड करण्यास सुखात 
केली आहे. प्राचीन काळी काही संस्कृतीतील बायकांना 
अत्यंत कष्टाची कामे नेहमीच करावी लागत असत, तर 
काही संस्कृतीतील बायकांना नाजूक व दीनदुबळ्या' 
ठरविण्यात आलेले होते. काही संस्कृतींनी स्त्रियांना 


संतिणी म्हणून पूज्य मानळे तर काहींनी गलिच्छ ' 


म्हणून पूजाअर्चा करण्यास नालायक ठरविले, तात्पर्य, 
' एखाद्या समाजास स्त्रियांचे एका विशिष्ट प्रकारचे 
वागणे नैसर्गिक, योग्य किंवा चांगळे म्हणून आकषक 
वाटले तर तेच वागणे दुसऱ्या समाजास गेर व समाज- 
घातकी वार्ले. । 

स्टॅनफोड विश्वविद्याल्याच्या मानसशास्त्रज्ञ एलि- 
नॉर मॅकोब्रे यानी स्त्रियांची मानसशास्त्रीय छाननी 
केली, सुरवातीला लहान मुलींची बुद्धिमत्ता त्यांचे बरो- 
बरच्या मुलांपेक्षा चांगली असते, परंतु १२-१३ 
वर्षाचे पुढे विशेषतः गणितासारख्या क्लिष्ट विषयात 
त्या मागे पडतात असे दिसून येते. परंतु मानसक्यास्त्रीय 
प्रयोगात जी मुळे किंबा ज्या मुली मोठ्या माणसांच्या 
आश्रयाखाली जास्तीत जास्त राहातात किंवा ज्यांचे- 


असतात, ती यां विषयात पटकन बर येतात. मुलींचे 
जीवन मुलांच्या जीवनापेक्षा जास्त संरक्षित असंते व 


. त्याचा त्यांचे बुद्धिमत्तेवर परिणाम होतो, ज्या मुलांचा 


आय. क्यू, (1. २.) वयाबरोबर वाढत असतो ती मुले 
हुशार, स्वतंत्र वृत्तीची, पुढाकार घेणारी व स्वतःचे 
'वर्चस्व प्रस्थापित करणारी होतात. वाढते आय. क्यू. 
(1. २.) असणाऱ्या मुलांचे गुण आपल्या स्त्रीत्वाच्या 
कल्पनांशी जुळणारे मात्र नाहीत. तेव्हा मुलींना आपली 
बुद्धिमत्ता वाढवावयाची त्यांनी असल्यास मुलांचेसारखी 
खिलाडु ( 1'००७०५ ) वृत्ती ठेवणे आवद्यक आहे. 
प्रगल्भता व अपराधी मन | 

मराया. मॅन्स या लेखिकेच्या मते सध्याच्या स्त्रीत्वा- 
च्या कल्पनांनी स्त्रियांची बौद्धिक उपासमार होते. ज्या 

थोड्या स्त्रिया आपली बुद्धिमत्ता बाढवितात व वापरतात 
त्यांचेमध्ये एक प्रकारची अपराधीं मनोवृत्ती निर्माण 
होते. पण सध्याच्या जाहिरातबाजीच्या युगामध्ये 
समाजातील प्रचारयन्जगा अक्या काही विलक्षण रीतीने 
वापरली जाते की, त्यामुळे स्त्रियांचे मनात रूढ 
स्रीत्वाच्या कल्पनेबद्दळ संभ्रम निर्माण न होता त्या 
आत्मसंतुष्ट व सुखी होतात. परिपूर्ण स्त्री व्हा. म्हणजे 
काय व्हा १ बारीक, सडपातळ व्हा, .स्मार्ट बना, 
आनंदी रहा, हळुवारपणे बोळा, आपल्या स््नीत्वाचे 
प्रद्शेन करा, नवीन नवीन फेरानेबळ॑ अभ्रे शिवा, 
तऱ्हेतऱ्हेचा स्वयपाक शिका, हुशार व गोरीगोमटी 
सुळ पदा करा, नवऱ्याच्या बढतीची काळजी घ्या, 
समाजसेवा करा, मोटार चालवा, हास्यवदन रहा व 
सुखी व्हा. मॅडम क्‍्यूरीला केसांना. कलप लावण्याचा 
उपदेश मात्र कोणी केला नाही. 

श्रीमती मंन्स म्हणाल्या, 
सुळातूनच बदलण्याची वेळ 
उत्कान्तीची जी पायरी ग 
त्पादन हे कर्तव्य 
लेली नाही. 


“ स्त्रीत्वाच्या कल्पना 
आलेली आहे. मानवाने 
राहिलेढे ]ठली आहे त्यावर प्रजो- 
प राहिलेले नाही, ब जब्राबदारी राहि- 
हुशार व विद्वान पुरुषांचे मनरंजन 


नि टा कनक चढाऊ व स्वतंत्र वृत्ती मारल्या कवळ च वेळी अथेन्सच्या राजदर" 
गेल्या आहेत ती सरवेच ] बुद्धिमत्ता 
असतात असे आढळून आले आहे. या विषयात कच्ची असंत. तीच वेळ पुन्हा क की कोशीस काल 
3 वृत्तीची ढु योग्य र. र्‍उळठ क्षी मुले लागेल. प्रचलित स्त्री ञझ पगड: असं म्ह 
स्वतंत्र वृत्तीची, स्वतःस योग्य प्रकारे सांभाळणारी व करणाऱ्या स॒ त्वाच्या क जाहिरात 
कठीण प्रसंगांस तोंड ऐेथ्याचा सराव असलेही अशी बाटेल थेबढेच. ही कल्सना स्त्रीत्वाला घातक 
ओशय्वया क 
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वाचकांचा पत्रव्यवहार-- 


आक्षेपास उत्तर 
- श्री, बाबूराव चंदावार यांनी डिसेंबर १९६२ मध्ये 
भरलेल्या गोमांतक साहित्य संमेलनाच्या मांड्या अध्य- 
क्षीय भाषणावर मागील . ( फेब्रु. १९६२ ) अंकात 
काही आक्षेप घेतले आहेत; त्यांनी देहबुद्धि वगेरे 
वेदान्तशास्त्राची परिभाषा स्वीकारून नीतिशास्त्राशी व 
राज्यशास्त्राशी संबंद्ध असलेल्या माझ्या विचारांची 
चर्चा केळी आहे. आत्मा, देह यांचे वेदा 
अर्थ गृंहीत, धरून मी माज्षे विचार मांडलेले नाहीत. 
माझ्या परिभाषेत आत्मा शब्दाचा अथ ८ जिवंत - व 
व्यवहारक्षम मानवदेह ' असाच आहे. नीतिह्यास्त्राची 
व राज्यशास्त्राची चर्चा या आत्म्यास धरून मी केली 
आहे. मी ज्या प्रकारच्या वस्तूचा आत्मा म्हणून निर्देश 
केला आहे तिचा असाच निर्देश अनेक ठिकाणी 
वेदोपनिषदांमथ्येही सापडतो. ' याच आत्म्याचे या 
इन्द्रियगम्य विश्वातील ब सामाजिक विश्वातील व्यव- 
हाराचे स्वातंत्य असाच “ आमंमस्वातंत्र्याचे रक्षण र 
या शब्दावळीतील “ आत्मस्वातंत्र्य ' शब्दाचा अर्थ 
आहे. राज्यद्यांसत्र व वेदान्तशासत्र यातील परि- 
भाषांचा गोंधळ करून श्री. चंदावार यांनी आपले 
विचार मांडले आहेत. ; र 

“ देहबुद्धि ही अंधश्रद्धा आहे, २. अस चंदावार 
म्हणतात. परंतु आतापर्यंतच्या कोणत्याही परंपरागत 
अध्यात्मदर्ानाने देहबुद्धीस अंधश्रद्धा म्हटले नाही; 
देहात्मबुद्धि हा प्रत्यक्ष प्रत्यय म्हणूनच संव ' अध्यात्म- 
ददीने मानतात. देह व्यतिरिक्त आत्मा मानणारे देहात्म- 
बुद्धीस भ्रमात्मक प्रत्यक्ष म्हणून समजतात; अंधश्रद्धा 
समजत. नाहीत. 'चंदावारांना परंपरागत अध्यात्म- 
ददीनांची माहिती नाहीसे दिसते. 

दुसरे असे की श्री. चंदावार यांनी 
वेदान्तसिद्ध आत्मा गृहीत धरला आहे. ह्याचे रक्षण 
करावे लागत नाही. शास्त्राने . कशानिही तो मारत 
नाही क्रिंवा मरत नाही. श्री. चेंदावार यांना हे माहीत 
असावयास पाहिजे की भारतीय वेदान्तात .व विरोषतः 
भंगबदूगीतेत सरास्त्र युद्ध हे आत्मशुद्धीचे साधन 


जो देहमिन्न 


म्हणून सांगितळे आहे. आत्यंतिक अहिंसा प्रतिपाद- 
णारे जैन धर्मशास्त्रही राज्यघारी व्यक्तींना सदास्त्र युद्धं 
करण्याची अनुमति देते. म. गांधीसुद्धा विशिष्ट परि- 
स्थितीत अन्यायाचा संदास्त्र प्रतिकार अनीतिकारकं 
मानीत नव्हते असे अनेक श्रेष्ठ गांधीवादी मान्यं 
करतात. तिसरे असे कीं, राज्यसंस्था ही सशास्त्रच 
असावी लागते व सदास्त्रं राज्यसंस्थेला खिस्ताने वं 
खिस्ती धर्मशास्त्रानेही मान्यता दिली आहे. निःदास्त्रं 
राज्यसंस्था अजून असित्वात आलेली नाही. शास्त्र 
घरणे हीच क्रिया अन्याय्य असेल तर कोणतेही राज्य 
अन्याय्य ठरेल, म्ह 

श्री. चंदावारांना माझ्या भाषणातील विचारस्वातं- 
त्याचा मुद्दा मुळीच लक्षात नांही. विचार हा देखील 
जिवंत देहाचा विकार आहे, असे वेदान्तशास्त्रही 
मानते. प्रेम दया इत्यादी विकारही - नैतिकदृष्ट्या मह- 
तत्वाचे ठरतात. शद्ध आत्म्यास विकार नसतो म्हणजे 
विचारही नसतो. अर्थात्‌ हे आमचे विधान बेदान्तातील 
अध्यात्मास धरून आहे. श्री. चंदावार याना, हे माहीत 
आहे की नाही याबद्दल त्यांच्या पत्रावरून काहीही 
लक्षात येण्यासारखे नाही. . 

विचारस्वातंत्र्य हे लोकशाही. जीवनातील सर्वश्रेष्ठ 
मूल्य आहे. आज जगात जी कम्युनिस्ट राष्ट्रे आहेत 


: तेथे नागरिकाला विचारस्वातंत्र्य मुळीच नाही. इंग्लंड; 


अमेरिका, फ़ान्स,पश्चिम जर्मनी, भारत इत्यादी लोक- 
शाही राष्ट्रात हे विचारस्वातंत्र्य सरकारने कायद्याने 
मान्य केळे आहे. म्हणून या लोकशाही राष्ट्रात सरकार- 
विरोधी विचाराचे डावे उजवे सगळे पक्ष अधिकारारूढ 
पक्षाच्या मूलभूत विचारसरणीवरही कडक टीका करू 
ठाकतात. या तथाकथित भांडवलशाही राष्ट्रात भांडवल- 
शाही समूळ नष्ट करावी असे विचार मांडता येतात; 
या राष्ट्रातील समाजवाद व कम्युनिझमचा प्रचार कर- 
णारी वृत्तपत्रे, पुस्तके, सभा व पक्ष पूर्ण स्वातंञ्य भोगत 
असतात. उलट रशिया, पूर्वयुरोपातील कम्युनिस्ट राष्ट्र 
ब लाल चीन येथे मात्र अधिकारारूढ कम्युनिस्ट 
पक्षाच्या तत्त्वज्ञानावर मूलगामी टीका करणाऱ्या 
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नवभारत 


विचाराला पूर्ण बंदी आहे. माक्‍सवाद व लेनिनवाद 
खोटा आहे. असे वैचारिक भूमिकेवरून मांडणारा 
माणूस वा पक्ष यास हद्दपारी दंड, कारावास वा, देहान्त- 
शासन सोसावे लागते व अशा प्रकारच्या प्रचाराच्या 
लेखनास सर्वे प्रकास्ची बंदी आहे. कम्युनिस्ट विचार 
हा सरास्त्र बनला आहे व अतख तो विचाराचा व 
सत्याचा शत्र बनला असते असे जे आम्ही विधान 
केळे आहे ते चंदावार यांच्या लक्षात आल नाही. 
विचारस्वातंत्र्यातच सत्य जगते व वाढते म्हणून कोण- 
त्याही विचारसरणीने विरोधी विचारावर शास्त्र चालवू 
पा -- टक्ष्मणशास्री जोशी. 


८ न स्त्री स्वातंत्र्यम्हति ” 

श्री. ना, गो. चापेकर यांच्या ' न स्त्री स्वातंत्र्य- 
मर्हति ' या लेखाचा (' नवभारत ? डिसेंबर 
१९६२ ) चार मुद्याखाली विचार करता येईल. हे 
चार मुद्दे म्हणजे ( १) स्त्रीचे खातंत्रय (२) 
कुटुंबाचे महत्त्व ( ३ ) स्त्री-पुरुषांचे शिक्षण « आणि 
(४ ) घटस्फोटाचा प्रश्न, 


( १ ) स्त्रीचे स्वातंत्र्य 

प्रथम स्त्रीच्या स्वातंञ्याचा प्रश्न घेऊ. मनूच्या 
स्वातंत्र्य या शब्दाचा अर्थ श्री. चापेकरांनी एकरे 
राहणे असा केला आहे. म्हणजे मनूला स्त्रीने एकटे 
राहू नये असे वाटत होते. आता स्त्रीने एकटे राहू 
नये याचा अर्थ काय ? याचा अथे असा की तिने 
पुरुषाच्या आश्रय़ाखाली-आधिपत्याखाली- रहावे. 
ज्या *छहोकात मनूचे वरील वचन आढळते त्या 
“छोकात मतु डेच सांगतो : 


पिता रक्षति कोमारे भर्ता रक्षति यौबने | 
रक्षन्ति स्थविरे पुत्रा न स्त्री खातंत्र्यम्हति ॥ 
म्हणजे स्त्रीने आपल्या जन्मापासून मृत्यूपर्यंत 
पुरुषाच्या आश्रयाखाली-पुरुषाच्या अधीन-राहिले 
पाहिजे, पुरुष आपल्या इतर वस्तूंचे ( उदा. 


ष्र 


गाईचे ) जसे रक्षण करीत असे तसेच त्याने स्रीचेही 
रक्षण करावे अशी ही कल्पना आहे : स्त्रीपुरुषांच्या 
या संबंधात समानतेची भावना नाही हे उघड आहे. 
उलट स्त्री ही पुरुषाची रखेली असून पुरुष तिचा 
रखवालदार आहे,. अशी यात कल्पना आहे, मनूच्या 
: स्वातंत्र्य ) या शब्दाचा कसाही अर्थ केला तरी 
ही वस्तुस्थिति दंडत नाही. 


स्त्रीने एकटे राहू नये असे म्हणण्यामथ्ये स्त्री 
स्खलनशील आहे- ती एकटी राहील तर स्वैराचारी 
बनेल- ही .कल्पना असावी. पण स्त्रीला पुरुषापेक्षा 
विबाहबंधनाची गरज जास्त असल्याने ती स्वैराचारी 
बनेल ही भीति व्यथे आहे. आणि स्त्री मुळात 
स्वेराचारीच असेल तर विबाहबंधनाने ती सभ्य बनेल 
ही आशाही व्यर्थ आहे. स्वतः स्त्रीला आपल्या 
शीलाची काळजी नसेल तर तिचे शील पुरुषाने 
राखून राहणार नाही ! खरी गोष्ट अशी आहे की 
स्त्रीचे शील राखण्यासाठी पुरुषाने तिला बंधनात 
ठेवण्यामध्ये स्त्रीला खत:ची नैतिक जबाबदारी कळत 
नाही अशी कल्पना आहे. पण मग स्त्रीला जर 
खतःची नैतिक जबाबदारी कळत नसेल तर तिच्या- 
मध्ये ग्रहणी होण्याची पात्रता आहे असे कसे 
म्हणता येईल १ पण ग्रहिणी म्हणून मनु तिळा मळी 
मानतच नाही । तिला तो प्रजोत्पादनाचे एक साधन 
म्हणून मानतो ! ( यत्र नार्यस्तु पूज्यन्ते ) या 
वचनाचाही हाच अर्थ आहे, खत्रीला पूज्य मानण्यात 
तिचे शील पवित्र राखले पाहिजे 
स्रीचे शील पुरुषाने पवित्र राखले 
खत: पुरुषाचेच नुकसान आहे हे 
पूज्यन्ते सर्वास्तत्राफला; क्रिया! 
वरून स्पष्ट आहे, ) 


स्रीला प्राचीन काळी 


देण्यासाठी श्री चापेकर 


मागत असे. या वि 


ही कल्पना आहे. 
नाही तर त्यात 
* यैतास्तु नं 
या पुढील -छोकार्धा- 


खातंत्र्य होते, हे दाखवून 

लिहितात की पूर्वी स्त्री 
प्रजोत्पादनासाठी पुरुषाजवळ संभोग 
थानाला काही अर्थ असलाच तर 


पक्रव्यब्रह्वार 


तो इतकाच कीं पूर्वीच्या स्त्रीची अशी कल्पना करून 
देण्यात आली होती की प्रजोत्पादन . करणे एंवढेच 
आपले काम आहे. प्रजोत्पादन एवढेच आपले 
“कर्तव्य आहे अशी तिची समजूत करून दिल्या- 
-मुळे हे ' कर्तव्य ” बजावण्यासाठी पूर्वीच्या स्त्रीला 
आपणाला न आवडणाऱ्या पुरुषाच्या इच्छेलासुद्धा 
मान तुकवावी लागली | तिच्या या “ सोशिकपणा ? 
बद्दल व * त्यागवृत्ती ' बद्दळ तिला मनूने. * यत्र 
नायंस्तु पूज्यन्ते ? हा “छोक स्चून शाब्रासकी दिली 
आहे | 


यार्‍चा अथे प्राचीन लोक अत्यंत अनुदार व 
ःस्वार्थी होते असा करणे बरोबर होणार नाही, त्या 
काळी सामाजिक स्येर्यासाठी. स्त्रीवर बंधन घालणे 
भाग होते. सामाजिक संघटनेच्या या प्राथमिक अव- 
-स्थेत समाजाचे स्थैर्य टिकविण्यासाठी विवाहसंस्था 
बळकट करणे भाग होते. पणे विवाहसंस्था स्त्रीपुरुषांच्या 
एकनिष्ठेवर अवलंबून असल्याने व पुरुषाना एकनिष्ठ: 
राहणे अवघड जाऊ लागल्यामुळे ते काम खाभा- 
विकच स्त्रीवर येऊन पडले- म्हणजे तिच्यावर ते 
सक्तीने लादले गेळे ! सामाजिक स्थेर्यासाठी त्या काळी 
स्ञीवरीळ हा अन्याय अपरिहार्य होता असे म्हणता 
येईळ, पण तो. काळ बदलला असताना तो अन्याय 
तसाच चाळू ठेवणे हे शहाणपणाचे नाही. हलछीची 
कल्पना अशी आहे की स्त्रीवर्गावर- म्हणजे अर्ध्या 
भानवसमाजावर- बंधन घाळून खऱ्या अर्थाने सामा- 
जिक स्थैर्य निर्माण होणार नाही. खरे सामाजिक 
स्येब स्त्रीपुरुषांच्या .परस्पर समजुतीतून व सह- 
कार्यातून निर्माण होते, दडपणातून नाही, आणि 
या परस्पर समजुतीसाठी समानतेची भावना आव- 
इयक आहि. समानतेबरोबर व्यक्तिसातंत्र्य व 
वैयक्तिक जबाबदारी या कल्पना आपोआपच उद्य 
पावतात.. बैयक्तिक जबाबदारी ही पुरुषाइतकीच 
स्रीलाही कळते असे हली आपण मानतो, पूर्वीच्या 
पुरुषांना ढे. मान्य नव्हते. कारण स्वतः त्या 


काळच्या पुरुषांनाच वैयक्तिक जबाबदारीची जाणीव 
नव्हती.- वैयक्तिक जबाबदारी आणि. व्यक्तिखातय 


या कल्पना. मनुष्याचा व्यक्ति म्हणून विचार. केला 
तरच शक्‍य आहित. मनुष्याचा व्यक्ति म्हणून विचार ' 


करण्याची कल्पना पूर्वीच्या लोकाना पूर्णपणे अपरि- 
चित होती. त्यांची सामाजिक नीति सर्वेकष 


| ( ०६४1101190 ) स्वरूपाची होती. पूर्वीच्या 


समाजाला नेहमी बाहेरून परकीय हल्यांपासून 


 घोका असल्यामुळे संघनीतीला प्राधान्य देणे व व्यक्ति- 


स्वातंत्र्याची गळचेपी करणे स्वाभाविक होते. पण 
हली कम्युनिस्टाखेरीज अश्या नीतीचे कोणीच सम- 
थैन करणार नाही. वैयक्तिक जबाबदारी आणि 
व्यक्तिस्वातंत्र्य यांच्या जोरावर व्यक्तित्वाचा अनिर्बंध 
विकास साधणे हेच सुसंस्कृत समाजाचे लक्षण आहे, 
(२ ) कुटुंबाचे महत्त्व 

श्री. चापेकर म्हणतात की चूल आणि मूल हेच 
स्त्रीचे मुख्य कार्यक्षेत्र होय'! मनुष्य जेव्हा शिकार 
करून आपली उपजीविका करीत होता,तेव्हा . स्त्रीचे 
काम पुरुषाने ( शिकार करून ) आणून दिलेले 
मांस शिजविणे व मुलांचे संगोपन करणे एवढर्‍यापुर- 
तेच मर्यादित होते. स्त्रीचा चूल आणि मूल हा त्यां 
काळापासून चाळत आलेला वारसा आहे. हली समा- 
जाचे स्वरूप पूर्णपणे पालटून गेले आहे. एकाने अन्न 
आणावे व दुसर्‍याने ते शिजवावे इतके ते सोपे 
राहिलेले नाही, हछळीचा समाज शिकारी समाजा- 
प्रमाणे शरीरबलावर अवलंबून नाही. विज्ञानाच्या 
उद्यामुळे मनुष्याच्या जीवनात बुद्धिशक्तीला वाव 
मिळाला आहे, ही बौद्धिक कामे पुरुषाप्रमाणे स्त्रीही 
करू शकल्यामुळे तिला चूल आणि मूळ याना बांघ- 
णारी बंधने आपोआपच निग्वळून पडली आहेत. 
अशा या बदललेल्या विज्ञानयुगीन समाजात स्त्रीने 
पूर्वीचीच कामे करावीत हे म्हणणे शहाणपणाचे नाही. 

या बदललेल्या समाजातील कुटुंबाचे स्वरूपही बद- 
लले असल्यामुळे स्त्रीच्या नोकरीने कुटुंबावर आघात 


५३ 


नवभारत 


झोण्याचा प्रश्नच उद्भवत नाही. हीच्या समाजात 
कुटुंबाला महत्त्व आहे ते केवळ मुलींच्या भावनिक 
गरजेच्या दृष्टीने होय. मुलामध्ये आपले कोणीतरी 
* आहे. ही भावना (8९०8९ ० ७९ेग्पष्टाण्ट ) 
निर्माण करणे एवढेच हछीच्या कुटुंबाचे काम आहे, 
पण यासाठी आईंवडिलानी आपली कामे सोंडून 
सतत मुलाभोंवती बसले पाहिजे असे नाही, मुलाना 


शिक्षणही देण्याचे काम कुटुंबाचेचे आहे असे. 


म्हणावयाचे असल्यास गोष्ट वेगळी, पण हलछीच्या 
प्रगत व गुंतागुंतीच्या समाजात उपयोगी पडणारे 
शिक्षण कुटुंबात देणे अंशक्‍य आहे. सुदेवाने हछी 
इतर सर्व प्रश्नांप्रमाणे लहान मुलांच्या शिक्षणाचा 
प्रश्नही शास्त्रीय दृष्टीने हाताळला. गेला आहे. उदा, 
मॉटेसरी आणि. किंडरगारटनसारख्या पद्धति, लहान 
*मुलांच्या शिक्षणाचा प्रश्न हछी यशस्वीपणे हाताळीत 
आहेत. . श्री. चापेकरानी कोटुंबिक शिक्षणाला. फार 
महत्त्व दिळे असल्यामुळे .या आधुनिक शिक्षणपद्धती- 
विषयी थोडे लिहिळे तर ते अप्रस्तुत होणार नाही. 


पहिली गोष्ट म्हणजे या आधुनिक पद्धति मानस- 
शास्त्रावर आधारल्या आहेत. लहान मुलांच्या गरजा 
लक्षात घेऊन त्यांच्या . प्रवृत्तींना इष्ट वळण लावले 
जाते. सर्वच आईब्रापांना हे शक्‍य होत नाही. दुसरे 
असे की जे सामाजिक गुण मुलात उतरांवयास 
पाहिजेत ते गुण कुटुंबात राहिल्याने उतरणार नाहीत. 
त्यासाठी मुलांना प्रत्यक्ष सामाजिक जीवन जगण्याची 
संघि दिली पाहिजे. ही संधि मॅटेसरी शाळेत 
मिळते. शिस्तीचा प्रभ्री सटतो. शिस्तीची परंपरा- 
गत कॅल्पना अशी की वडीलधाऱ्या मंडळीनी मुलाना 
बाहेरून शिस्त लावावयाची असते. पण मुलाना 
सामाजिक जीवन जगण्याची प्रत्यक्षात संधि दिली 
तर मुळे आपण होऊन शिस्त शिकतात असा अनु- 
भव आहे. वास्तविकरीत्या स्वखुषीने खीकारलेली 


शिस्तच खऱ्या अर्थाने समाजाच्या उपयोगी पडते, 


कौटुंबिक शिस्त दडपणाखाली लावलेली असल्यामुळे 


तिचा भरवसा देता येंत नाही. ( कौटुंबिक शिस्तीत. 
वाढलेले. आम्ही भारतीय प्रौढपणी समाजात कसे 
वागतो हे पाहतोच ! ) 

कोटुंबिक शिक्षणाचा आणखी दोष म्हणजे कुटुं 
बात आईवडील आपल्या मुलाकडे वाजंवीपेक्षा जास्त: 
लक्ष देत असल्यामुळे मुलात आत्मकेंद्री वृत्ति वाढ- 
ण्याची शक्यता असते, ही शक्‍यता वरील शिक्षण- 
पद्धतीत कटाक्षाने टाळली जाते, इतकेच नव्हे तर 
आत्मकेंद्री वृत्तीला विरुद्ध अशी सामाजिक भावना 
वाढीला लागते, ही सामाजिक भावना मुलात -मुद्दाम 
बाढविळी जाते असे नाही, तर मुलानी शाळेतील 
समाजात लहानपणांपासून वास्तव्य केल्यामुळे त्यांच्या- 
मध्ये ती आपोआपच वाढते. कुटुंबाच्या ज्या घर- 
गुती परिस्थितीत मूळ वाढते ती परिस्थिती मूल. 
मोठे झाल्यावर समाजात त्याला तोंड द्याव्या लाग- 
णाऱ्या परिस्थितीहून अगदीच भिन्न असते हा 
कोटुंबिक शिक्षणामंधील मुख्य दोष होय. हा दोष 
टाळण्याचाच आधुनिक शिक्षणपंद्धतीमध्ये प्रयत्न. 
केला आहे, विज्ञानयुगीन समाजात अक्या रीतीने 
कुटुंबाला शैक्षणिक दृष्टीने विशेपर महत्त्व उरलेले 
नाही.. यांचा अर्थ कोटुंबिक जीवनाची गरजच 
नाही, आईवडिलांचे काम फक्त संतति निर्माण 
करणे एवढेच आहे असा मुळीच नाही, कौटुंबिक. 
2 ती गती कानात 
त्याचे आधुनिक समाजातील व हज मज 
प्रेमाच्या सहायाने मलामध्ये न 
विक स्थेव (1) य साबगिक, व मान: 

6 ९18] 83808७111५ ) निर्माणः 
करणे एवढेच होय, 
(२ ) स््रीपु-रुषांचे शिक्षण 


वि चापेकर म्हणतात की स्त्रीपुरुषाची 
कार वेगळी असली पाहिजेत ब तदनुसार 
त्यांचे शिक्षणंही वेंगळे असले पाहिजे, प्राचीन समाज 


शरीरबलांवंर अबलंबून असल्याने त्या काळच्या. 


१ :1 


पत्नन्यवबहार 


स्त्री पुरुषांची कार्यक्षेत्रे वेगळी होती; हछींचा विज्ञान- 


युगीन समाज बुद्धिशाक्तीवर अवलंबून असल्याने अशा 
प्रकारची विभागणी करण्याची . गरज . नाही 
हे वर सांगितलेच आहे. तेव्हा शिक्षणाचीही विभा- 
गणी करण्याची गरज नाही हे उघड आहे. स्त्रीपुरु- 
'घांचे व्यावसायिक शिक्षण अर्थातच भिन्न असेल. 
पण व्यावसायिक शिक्षणातील ही भिन्नता म्हणजे 
| स्रीपुरुषांच्या शिक्षणांची संपूर्ण फारकत नव्हे, पुरु- 
'घांच्या व्यावसायिक शिक्षणात ज्या प्रकारची भिन्नता 
असते त्याच प्रकारची ही भिन्नता समजावी. ही 
भिन्नता सापेक्ष आहे; निरक्षेप नाही. या घाबतीत 
अतिरेकी दृष्टिकोण स्वीकारल्यामुळे श्री. चापेकरांना 
अवास्तव. योजना मांडावी लागली आहे. उदा. 
चापेकर म्हणतात, “* द्रव्य मिळवून देणारे शिक्षण 
युरुषांना ! ? हे शिक्षण स्त्रियांना का नको ! कारण 
त्यांचे कार्यक्षेत्र चूल आणि मूळ असल्यामुळे त्याना ते 
निरुपयोगी आहे ! उलट सांस्कृतिक आणि नैतिक 
शिक्षण स्त्रियांना मिळाळे पाहिजे असे ते म्हणतात. हे 
-सांस्कृतिक व नैतिक शिक्षण पुरुषांना का नको १? कारण 
'पुरुषांचे कार्य नोकरी करणे हे असल्यामुळे त्याना 
या. शिक्षणाची आवरयकता नाही ! श्री. चापेकरानी 
समाजामध्ये स््रीपुरुषांच्या कार्यक्षेत्रांच कप्पे निर्माण 
न्केले असल्यामुळे त्याना स्त्रीपुरुषांच्या शिक्षणामध्येही 
असेच कप्पे निर्माण करणे भाग पडले आहे. 
वण वर म्हटल्याप्रमाणे स्त्रीपुरुषांच्या शिक्षणामध्ये 
ल॑बचिकपणा असला पाहिजे. शिवाय व्यवसाय 
"शिकविणे हेच शिक्षणाचे मुख्य ध्येय आहे असे जे 
योत ग्रहीत धरे आहे ते चुकीचे आहे. व्यवसाय 
हा शिक्षणाचा एक फालतू-प्रासंगिक -परिणाम आहे. 
शिक्षणाचे मुख्य उद्देश मन संस्कारित करणे, मानवी 
'मूल्याविषयी प्रेम व आदर निर्माण करणे, ज्ञानलालसां 
जाणत करणे असें मूलगामी स्वरूपाचे असून ते 
ज्ञी व पुरुष या दोघानाही सारखेच आव्यक आहे, 
मानवी संस्कृतीच्या संरक्षणासाठी व संवधनासाठी 


मनावर उच्च संस्कार करणाऱ्या शिक्षणाची गरज अस. 


ल्याने ते स्त्रीपुरुष या दोघानाही जितक्या. जास्त 
प्रमाणात देता येईळ तितके दिले पाहिजे. या वाब- 
तीत भेद करण्याची आवडय़कता नाही. श्री, 'चापे-. 
करानी खीकारलेला शिक्षणविषयक दृष्टिकोण संकु- 
चित आहे. २ ) 

श्री. चापेकराना चूल आणि मूलहे स्त्रीचे व 
द्रव्याजेन हे पुरुषाचे असे समाजात स्त्रीपुरुषांच्या 
कार्यक्षेत्रांचे कप्पे निमोण करावे लागळे आहेत, ते 
त्यानी मनुष्याचा विचार .व्यक्ति म्हणून न करता 
स्री व पुरुष असा केला असल्यामुळे होय. अश्या 
साचेबंद समाजातील शिक्षण पूर्वीच्या वर्णव्यवस्थेच्या 
काळातीळ शिक्षणाप्रमाणे साचेबंद असावयास पाहिजे 
हे उघड आहे. मुंग्यांच्या समाजातही हीच रचना 
आढळून येते. त्यांच्या समाजात नरांची आणि 
माद्यांची कामे अश्लीच ठराविक स्वरूपाची आढळून 
येतात. अश्या साचेबंद समाजाचा एक मोठा फायदा 
म्हणजे अश्या समाजाला स्येय प्राप्त होते, व ते 
स्थर्य बराच काळ टिकून राहू शकते. मुंग्यांचा हलछी 
आढळून येणारा समाज चार कोटि वर्षांपासून अस्ति- 
त्वात आहे असे जीवशास्त्रज्ञ सांगतात. पण मानवी 
समाज म्हणजे मुंग्यांचा समाज नव्हे, प्रगतिशीलता 
हे मानवी समाजाचे वैशिष्ट्य आहे. पूर्वीच्या 
वणेव्यवस्थेविरुद्ध .हाच ' मुख्य आक्षेप होता.' 
चापेकरांनी याच वणेव्यवस्थेचे निराळ्या स्वरूपात 
पुनरुज्ञीवन केळे आहे ! फरक इतकाच की. त्यांची, 
ही नवीन वर्णव्यवस्था गुणकमेविभागणीवर न 
आधारता स्त्रीपुरुषभेदावर आधारली आहे! ही 
सर्व अर्थातच ठोकळेबाज विचारसरणी आहे. वास्त- 
विकरीत्या व्यक्ति हा केंद्रबिंदु मानून विचार केला 
तरच समाजाची प्रगति साधण ऱकक्‍य आहे.' 
( ४ ) घटस्फोटाचा प्रश्न 

थटस्फोटाला. श्री, चापेकरांचा कडवा विरोध' 
आहे. त्यांच्या मते स्त्रीने एकदा एखाद्या पुरुषाच्या 
गळ्यात माळ घातली म्हणजे तिचे जीवितकार्य 


५५' 


-नवभारत 


संपले, आपल्यांभवितव्यावर वज्रलेप झालां असे तिनें 
समजावे ! प्रजोत्पत्ति झाली म्हणजे विवाह, यशस्वी 
झालां ! पतीपत्नीना परस्पराविषयी कितीही तिरस्कार 
वाटला 'तरी प्रजोत्पादनासाठी त्यानी एकमेकाना 
जखडून घेतले पाहिजे. प्रजोत्पादन हा पूर्वीच्या 
समाजापुढीलं कदाचित्‌ सर्वात महत्त्वाचा प्रश्न असेल, 
पण हली प्रजोत्पादन हा समाजापुढील महत्त्वाचा 
प्रश्न नसून ( उलट प्रजोत्पादन टाळावे कसे हा 
महत्त्वाचा प्रश्न होऊन बलला आहे ! ) वैयक्तिक 
सुख व सामाजिक स्वास्थ्य यांचा मेळ कसा 
घालावयाचा. हा महत्त्वाचा. प्रश्न आहे. पहिली गोष्ट 
म्हणजे स्त्रीला घटस्फोटाचा हक्कं देण्यामध्ये सामाजिक 
स्वास्थ्याचा विचार केलेला नाही. केवळ स्त्रीच्या 
वैयक्तिक सुखाचाचच विचार केला आहे असे समजणे 
चुकीचे आहे. किंबहुना स्त्रीला घटस्फोटाचा हक्क 
देण्यामध्ये सामाजिक स्वास्थ्याचाच विचार. मह- 
त्वाचा मानला आहे. कारण ज्यांचे वैबाहिक 
ज्ञीवन अयडास्वी झाळे आहे अशा स्त्रीपुरुषाना 
एकत्र ठेवण्यात समाजाचा कसलाच फायदा नाही. 
दुसरे म्हणजे घटस्फोट. हा असाध्य रोग बरां करण्या: 
साठी केल्या जाणाऱ्या शास्त्राक्रियेप्रमाणे शोबटचा 
उपाय असल्याने त्याचा उपयोग. केव्हाही तुरळक 
प्रमाणावरच होईल. घटस्फोट घेऊन “' खत:च्या 
अपत्याना हालअपेष्टात टाकण्याचे पाप ? करणाऱ्या 
स्त्रिया. किती आहेत बरे ! जेथे घटस्फोट घेतल्या- 
नेच पतीपंत्नीना व त्यांच्या मुलांना सुख लाभणार 
आहे. अश्या ठिकाणी पतीपत्नींना संत्तीने एकत्र 
डांबले तर त्यांच्या हातून जे ' पाप ! घडेल ल्यांचे 
काय'? ज्या कुटुंबात आईवडिलामध्ये प्रेम नाही, 
उलट परस्पराविषयी तिरस्कार आहे, अशा कुटंबात 
राहणाऱ्या मुलावर काय परिणाम होईल याचाही 
बिचार करावयास नको काय ! चापेकर म्हणतात, 
“: विकृत मेंदूच्या मुलात बराच भरणा घटस्फोट 
घेतलेल्या आईब्रापांच्या मुळांचा असतो असा अमे- 


ष्‌ 


अनुक्रमणिका 


रिकेचा अंनुभव आहे. !?! असा काही अनुभव 
अमेरिक्रेला असल्याचे .मला. माहीत नाही. मला 
असा संदाय येतो 'की अलीकडे पाश्चात्य देशातील 
बालगुन्हेगारीसंबंधी' जे बरेच ऐकावयास मिळते. 
त्याचा श्री. चापेकरांनी उलेख केलेला असावा. वास्त-. 
विकरीत्या घटस्फोटाचा आणि मनोविकृतीचा संबंध 
जोडणेच अशक्य आहे.कारण मनोविकृति हा एक 
आनुवंशिक दोष असून तो आईंवडिलात असेळ 
तरच मुलात उतरतो. घटस्फोट न घेतलेल्या आईवडि- 
लांच्या मुलातहि तो आढळून येतो. 


“ घटस्फोटाची सोय उपलब्ध करण्यामध्ये आणखी 
एक - महत्वाचा विचार केला आहे. हा विचार 
म्हणजे मनुष्याची वतेणूक आणि इतर प्राण्यांची वर्त- 
णूक यामध्ये मूलभूत फरक आहे. मनुष्याची वर्तणूक. ' 
ही इतर प्राण्यांच्या बतंणुकीप्रमाणे मूलप्रवृत्तीनी जख- 
डलेली व साचेबंद स्वरूपाची ( ७8६९७०७४७९ )- 
नाही. वैविध्यशीलता, लवचिकपणा व अनभवाने 
शिकणे बं सुधारणे, हे मानवी व्यवहाराचे वैशिष्ट्य 
आहे. हेच वैशिष्ट्य वैवाहिक जीवनातही मान्य. 
केले पाहिजे, वितुष्टाचा किंवा बेबनावाचो अभाव, 
हे यशी विवाहाचे गमक म्हणता- येणार नाही, 
डुकराप्रमाणे जगणाऱ्या व्यक्तीमध्ये कधीच मतभेद 
निर्माण होणार नाहीत. असे अर्थेहीन. एकोप्याचे 
जीवन जगण्यामध्ये मनुष्यंत्व नाही, पण श्री. चापे- 
करानी अशाच जीवनाचा पुरस्कार केला आहे, 
विवाहाच्या या दृष्टिकोणामध्ये विवाहाचा उद्देश 
केवळ शरीरसंबंध ब प्रजोत्पादन एवढाच आहे असे 
ग्रहीत घरले असून मनुष्य अनुभबाने शिकतो. व॑ 
आपले वंतन बदलू शकतो ही वस्तुस्थिति दृष्टीआड 
केली आहे. हा दृष्टिकोण मनुष्याला प्राण्यांच्या पात- 
ळीला नेणारा आहे. एकंदा घडलेले विबाह अनु- 
छेधनीय मानण्यात मनुंष्याचे वर्तन साचेबंद स्वरू- 
पाचे असावे अशी अपेक्षा आहे. पण 


| मनुष्याचे 
वर्तन इंतर प्राण्याप्रमाणे साचेअंद खरूपाचे 


नाही, 


वुड” व. आहे 
सडक, 
“-ऐञरओओऊ सिकजसञ? डी 
"करखगंघरचघजचञ 
यं धत 


राज्य 


पत्रव्यवहार 


इतर प्रा वि 
इतर प्राणी आणि मनुष्य यांच्यामधील दुसरा हछ क कलत डा 


महत्त्वाचा फरक हा की इतर प्राणी केवळ प्रजोत्पाद- 
नासाठी जगतात. पण मनुष्य केवळ प्रजोत्पादनासाठी 
जगत नाही, प्रजोत्पादन हे मानवी जीवनाचे साध्य 
नसून साधन आहे. प्रजोत्पादनाने मानवाला आपले 
इतर हेतु साध्य करावयाचे असतात. जेथे हे हेतु 
साध्य होत नाहीत तेथे प्रजोत्पादन समर्थनीय ठरत 
नाही, (उदा. आनुवंशिक दोष असेणारानी प्रजोत्पादन 
करण्यात अर्थ नाही.) इतर प्राणी मात्र अन्न उपलब्ध 
असो नसो, केवळ प्रजोत्पादन करावयाचे म्हणूनच 
करतात, मनुष्याला सर्व दृष्टीनी विचार करून मगच 
प्रजोत्पादन करावे . लागते. पण श्री. चापेकरांच्या 
दृष्टीने विवाहाचा उद्देश प्रजोत्पादन असल्याने विवाह 
बुणारानी प्रजोत्पादन केलेच पाहिजे ! हा दृष्टिकोण 
स्वीकारल्यास टोळ हे मानवाचे आदश ठरतात ! 


: बिषयस्फुरण यासंबंधी चापेकरानी जे लिहिले 
आहे त्यामध्ये विचार करण्यासारखे काही नाही. 
रतिसुखाचे ध्येय नजरेसमोर ठेवणारा पश्युच बनतो 
असे चापेकर म्हणतात. केवळ प्रंजोत्पत्तीचे ध्येय 
नजरेसमोर ठेवणाराही पद्यचुच बनतो असे यावर 
म्हणता येईल, अशा ठोकळेबाज विधानानी 
मूळ मुद्यावर काहीच प्रकाश पडत नाही, मनुष्याच्या 
छेंगिक व इतर मूलप्रवृत्तीना कसे वळण लावले तर 
मानवी जीवन अधिक सुखी व समृद्ध होईल हा 
मुख्य प्रश्न आहे. पण श्री. चापेकरांनीं यासंबंधी 
काहींच लिहिलेले नाही. ( पण हा त्यांच्यापुढचा 
प्रश्नच नसावा ! आपले पूर्वज कसे सर्वच बाबतीत 
बरोबर होते है दाखवून देण्याचाच फक्त त्य़ांचा 
उद्देश्य असावा ! ) 
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पुस्तक परिचय -<“ 


. पाच थोर नेते ब ' थ्री ठीडसे 

पुण्याच्या वाडिया कॅलिजचे प्राचाय प्र. रा. दामले 
यांनी केलेली प्रासंगिक भाषणे किंवा नियतकालिकातून 
लिहिलेले लेख या दोन छोट्या ११२ एष्ठांच्या मराठी 
ब इंग्रजी पुस्तकातून ग्रथित केलेळे आहेत. मराठी 
पुस्तकांत रानडे, टिळक, आगरकर, गोखले व गांधी 
आणि इंग्रजी पुस्तकात टिळक, गोखले व गांधी यांच्या 
सामाजिक आणि राजकीय जीवनाचा परामर्श घेण्यात 
आलेला आहे. अर्थात भाषा मिन्न असल्या तरी 
विचारसरणी एकच आहे. मराठी पुस्तकात * कालचा, 
आजचा ब उद्यांचा महाराष्ट्र) या विषयावर लेखकाने 
गणेद्योत्सवात देण्यासाठी योजलेल्या एका व्याख्यानाचा 
सारांश आणेखी देण्यात आलेला आहे. अध्यापनाची 
नित्याची जबाबदारी संभाळून “ प्रायः वर्तमानपत्रे व 
त्या त्या नेत्यांच्या लिखाणाचे थोडेबहुत वाचन ? यांच्या 
आधाराने पुण्यस्मरणात्मक निवेदन हे लेखांचे किंवा 
भाषणांचे प्रत्यक्ष प्रयोजन असल्यामुळे सविस्तर, पद्धतशीर 
व व्यापक अशी चर्चा येथे करण्यात आलेली नाही. 
अल्ली मर्यादा लेखकाने प्रारंभीच सांगून टाकली आहे. 


लेखकाने गुणग्रहणासाठी निवडलेल्या पाचही 
नेत्यांचे सर्वसामान्य चरित्र सर्वांच्या परिचयाचे आहे. 
अलीकडच्या दोन पिढ्यांप्रमाण लेखकाला पाच 
ञेत्यांपैकी फक्त म० गांधींचेच चरित्र जाणतेपणी प्रत्यक्ष 
पहावयास मिळाले, ज्याचे खुद्द हयातीत निंदा-स्तुति- 
वर उलटसुलट म्हटले गेळे नाही. असा पुढारी कोण- 
त्याही देशात किंवा काळात विरळा, याच निंदा- 
स्तुतींच पडसाद त्यांचे पश्चातही बराच काळ घुमत 
राहातात. तथापि कालाने त्या व्यक्ती जो जो दर 
जातात तो' तो त्यांच्या गुणावगुणांचे यथाथ मूल्य 
मापन करणे अथिक सोपे जाते. कारण त्यांच्या 
समकालीन लोकांनी त्यांचे कार्यासंजंधी केलेले बरेवाईट 
अंदाज किंवा ग्रह तोपर्यंत खरेखोटे ठरलेले असतात, 
दुसरे असे की समकांलीनं निंदकांचा किंबा स्तुतिपाठ- 
कांचा अभिनिवेश नंतरच्या प्रत्येक पिढीत कमी कमी 
होत गेल्यामुळे काळाच्या चाळणीतून जे स्वाभाविक 
शिक उरते तेच नवीन पिढ्यांना दिसते. 


| समजावे १ पण एका प्रा 


यांचा काळ प्रत्यक्ष पाहिलेले, अनुभवलेले इतकेच नव्हे 
तर त्यांचे काळात अभिनिवेश्याने वाद खेळलेले जे थोडे 
लोक अद्यापि हयात आहेत त्यांच्या मतातही काळाने 
आज थोडेबहुत परिवितेन घडवून आणलेळे आढळते. 
इतके लांब कशाला, गांधींचे मृत्यूनंतर एक वर्षाने त्यांचे- 
संबंधी सद्रहू पुस्तकात अभिप्राय देणारे प्रा. दामले 
१९६२ साली लिहिलेल्या प्रस्तावनेत लिहितात, 
“ आज जर तो लेख मी पुनः लिहिला तर त्यातील 
टीकात्मक भाग मी काहीसा कमी व सोम्य करीन. 
तो लेख लिहिला त्यावेळी साहजिकच गांधीविषयक 
केवळ स्तुतिपर लिखाण इतके लिहिळे जात होते की 
त्याची काहीशी प्रतिक्रिया साहजिकच माझे मनावर 
झाली व गांधींच्या थोरपणाबद्दल पूणे आदर ठेवून 
त्यांचे व्यक्तित्व व त्यांची कार्यपद्धाति यांतीळ 
उणीबांचा मी मुद्दाम थोडा सविस्तर ऊहा- 
पोहू केला, जसजसे दिवस जात आहेत -तसर्तैत्ता 
गांधीजींच्या थोरपणाचा प्रभाव माझे मनावर अधिका- 
धक पडत चालला आहे व तरतमभाव लावा- 
बयाचाच तर च्या थोर महाराष्ट्रीयांच्या जीवनविष- 
का शकि गांधीजीवरील लेल प्रसिद्ध होत आहे 
त्य ७०. पिळ १ ऱ्न्र 
अ पुकाते गांधींचा थोरपणा व त्यांचे साम्ये 
ची की स्वरूपाचे होतें असे मळा आज 
(क ', _ यावरून प्रासंगिक वातावरणाने 
सोला ( आणि मत) किती प्रतिक्रियाक्षम 
शक्षेते याची बरोबर कल्पना . येते ! पण निर्लेप 
वरतनिड पवनी 1पण नि 
व केबळ सभोवतालच्या वातावरणाने 
घ्यापकांची- विशेषतः तः ी 
पना वशषतः त्वज्ञानाच व्यापकांचची 
न कलनार बाळी शानाच्या प्राथ 
तर त्यांच्या विद्याथ्यीनी काय 
*. दामले यां देऊन 
काय उपयोग ? रानडे, आगरव ी दोष रं 
गांधी >. ह 2 रकर, गोखले, टिळक आणि 
धा यांच्या टीकाक क र _ धिक 
प्रमाणात अस ह. टीकाकारांवर काळाने कमी 
प्रसंग आणलेला आहे | काळासारखा 


निभीड 
आणि बिनचूक परीक्षक नाही हेच खरे! 


टर मिह एकंद्रीत प्रतिपाद्य विषय 
विशिष्ट हेतूने वे ॥ण समतोल बुद्धीने हाताळला आहे, 


पूर्वीचे निंदक नंतर स्तुतिपाठक झाल्याची उदाहरणे नाही कवळ प्रचारकाची भूमिका त्याने घेतलेली 
सांपडतात. रानडे, गोखले, आगरकर, टिळक, गांधी आगरकर म गोष्ट आहे. सुधारकायरणी 
धन पावल्यामुळे दीर्घायुषी कते 

ष्ट 


पुस्तक-परामदी 


यांच्याप्रमाणे महाराष्ट्राबाहेर त्यांचा पस्चिय होऊ शकला 
नाही. बाकीच्या चारही नेत्यांचे कार्यक्षेत्र सवे देश व्यापून 
राहिले, इतकेच नव्हे तर त्यांच्या कार्याचे निनाद देशा- 
बाहेरही उमटले. भारतातील सामाजक आणि राजकीय 
बिचारप्रणालीवर त्यापेक्री प्रत्येकाचा खोळ ठसा उमटून 
गेला. गोखले जसे रानड्यांना गुरुस्थानी मानीत त्या” 
प्रमाणे गांधी: गोखल्यांना गुरुस्थानी मानीत. टिळकांचे 
बाकीच्या चोघांवरोबर निरनिराळ्या कारणाने मतभेद 
झाले तरी यांपकी कोणी दुसऱ्याच्या देशभक्तीविषयी 
. चुकून सुद्धा संशय प्रकट केला नाही. जीवनाच्या. प्रत्येक 
क्षेत्रातील “ उपक्रमाचार्य ? म्हणून रानडे प्रसिद्धीला 
आले. आगरकर, गोखले आणि टिळक यांचा फर्ग्युसन 
कॉलेज या एकाच दिक्षणसंस्थेशी प्राध्यापक म्हणून 
संबंध आला. पुढे त्यांचे मार्ग इतके भिन्न होत गेले 


की. ते एकमेकांचे प्रतिस्पर्धी समजण्यात येऊ. 


लागले. भारतीय राजकारणातील गांधींच्या उद्‌याबरोबर 
_ टिळकांचा त्यांच्या निधनानेच अस्त झाला म्हणून 
एकमेकांचे प्रतिस्पर्धी होण्याचा प्रसंग काळाने त्यांचेवर 
आंणू दिला नाही. तथापि. शेवटच्या चार पाच 
वर्षांतील त्यांच्या  दृष्टिकोनातीळ महत्त्वाचे फरक 
लोकांना कळून चुकल्यावाचून राहिले नाहीत. 


रानड्यांच्या उद्यापासून गांधींच्या अस्तापर्यंत जो 
सुमारे पाऊण दातकाचा काळ उलटला त्यामध्ये जगात 
झालेल्या क्रांतिकारक उल्थापाल्थींचा फायदा वेळोवेळी 
भारताला मिळत गेळा. टिळंक आणि गांधी यांनी हा 
फायदा जास्तीत जास्त प्रमाणात पदरात पाडून घेण्याचा 
निकराचा प्रयत्न केला. ब्रिटिश सरकारच्या सत्तालोडप 
हटवादीपणामुळे रानडे आणि गोखले यांच्या प्रागतिक 
धोरणावरील जनतेचा विश्वास पार उडून गेळा. टिळ- 
कांनी राजकारणाला लढाऊ प्रतिकारांचे स्वरूप दिले. 
गांधींनी या प्रतिकाराळा निग्रहपूवैक निःशस्र आणि 
सामुदायिक स्वरूप इतक्या प्रचंड प्रमाणावर दिले की 


त्यामुळे या विस्तीण आणि मागासलेल्या खेडप्राय 


देशाचा कोपरान्‌ कोपरा अनेकदा हादरून गेला. 
कोणत्या का हेतूने असेना, टिळकांनी दुलक्ष केले रानडे 
आणि आगरकर यांचे पुरस्कृत सामाजिक प्रश्नं गांधींनी 
इतक्या नेटाने आणि घिटाईने पुढे रेटले की 'आधी 
सामाजिक की आधी राजकीय? हा वाद घोटित बसण्याचे 


पुढे कारणच उरे नाही. दोन्ही प्रश्न एकदम हाताळले तर 
राजकीय प्रगतीत किंवा जास्तीतजास्त जनतेचा पाठिंबा 
मिळविण्यात व्यंत्यय येईल, ही टिळकांना वाटणारी 
भाती गांधींनी निराधार ठरविली. आगरकरांची एका- 
न्तिक बुद्धिनिठ्ठा सोडली तर रानडे, गोखले, टिळक 
आणि गांधी यांनी आपल्या चळवळींना आध्यात्मिक- 
तेचे उठावदार अधिष्ठान दिलेळे होते. 0०11008 
1180 0९ 80171609118९9 ही गोखल्यांची प्रसिद्ध 
उक्ति राजकारणात अजरामर होऊन राहिलेली आहे. 


< बुद्धीचा प्रकषे टिळक व रानडे यांच्या ्व्याक्ति- 
मत्त्वात व जीवनात दिसतो. गांधीजी व गोखले 
यांच्यात भावनेचा तर गांधी व टिळक यांच्यात क्रिया- 
शक्तीचा प्रकषे दिसतो. बुद्धि ब क्रियाशक्ति यांचा 
समन्वय टिळकात तर बुद्धि व भावना यांचा समन्वय 
रानडे यांच्या जीवनात प्रत्ययास येतो.' टिळक व गांधी 
हे सामान्य जनतेचे तर गोखले-रांनडे सुशिक्षितांचे 
नेते होते ” हे प्रा. दामळे यांचे विवरण काही अंशी 
यथार्थ म्हणता येईल. परस्परनिरपेक्ष अर्थातच नव्हे. 
८८ हेखकाच्या मते संव महत्त्वाच्या बाबतीत टिळकांचे 
नेतृत्व व त्यांनी घेतलेल्या भूमिका निदोंष होत्या. बुद्धि 
नीतिमत्ता यांचा इतका अलौकिक उत्क्षे व्यक्तीत 
शतकातून एखाद्याच वेळी होत असेल, ” तसेच 
“ कोणत्याही मापाने मोजल्यास ज्यास “ युगपुरुष 
असे संब्रोधावे असे गांधीजींचे व्यक्तिमत्त्व होते व 
जसजसा काळ अधिक जाईल तसतसे त्यांच्या जीवना- 
तीळ गौण भाग. विसरले जाऊन त्यांचे माहात्म्य 
उठावदार दिसेल ” अश्शी लेखकाची अपेक्षा आहे. 
नेत्यांच्या पश्चात्‌ त्यांच्या अनुयायांकडून त्यांनी 
घाळून दिलेळे घडे नीट गिरविळे जात नाहीत ही 
तक्रार सनातन आहे; प्रस्तुत पाचही नेत्यांच्या बाबतीत 
ती सारखीच लागू पडते. “ गांधीजींच्या ्व्याक्तिमत्त्वा- 
कडे व कार्याकडे समाजाने अक्षम्य दुंलक्ष केले म्हणून 
त्यातील. गुणांचे पूण चीज होऊ शकले नाही व 
उणीवा भरून निघाल्या नाहीत ” असे इतर चार 
नेत्यांच्या बाबतीतही म्हणता येण्यासारखे आहे. गांधींच्या 
मृत्यूनंतर गेल्या १५ वर्षातील घडामोडींचा विचार 
केला तर गोण राहोच पण त्यांच्या प्रधान शिकवणी- 
तीळ किती भाग त्यांच्या अगदी निकटच्या अनु- 


५९ 


नंबंभारतं 


यायांनी देखील कार्यवाहीत ठेवलेला आहे त्यांचा 
सूक्ष्मदरीक यंत्राने शोध करावा लागेल ! असो. लाज 
प्रा. दामले हे व्यवसायाने शिक्षक असल्यामुळे 
अंत्यत सोप्या आणि सरळ भाषेत प्रतिपाद्य विष- 
याच्या सवे बाजू समजावून देण्याची हातोटी त्यांनी 
आत्मसात केलेली आहे. त्यामुळे विवेचनात एकांगीपणा 
आलेला नाही. अभिनिवेश्यातही संयम आणि मर्यादा 
: पाळलेल्या आहित. प्रत्येक पुढाऱ्याविषयी . स्वातंत्र्याने 
बोलताना इतर पुढाऱ्यांबरोबर वारंवार तुलना करावी 
लागल्याने द्विरक्ति टाळणे अशक्य झाले. एकाच 
निबेधांत हे विचार संकलित मांडळे तर द्विरुक्ति टाळून 
विवेचनात सुटसुटितपणा आणणे दाक्य आहे. 
त्याचंप्रमाणे कालांतराने याच पुढाऱ्याविषयी पुन; 
बोलण्याचा किंबा लिहिण्याचा प्रसंग आला तर तेवढ्या 
अवघीतील घटनांचा आणि . परिस्थितीचा विचार 
करून या पुस्तकात. प्रदारीत केलेल्या मतात, न 
जाणो, लेखकाला फरक करावा लागेल. 
[या प्रत्येक पुस्तकाची किंमत अनुक्रमे अडीच व 
साडेतीन रुपये आहे. ] 
- श्री, शे. नवरे 


पणास 


गुजरातेतील मराठी राजवट. 


लेखक. वि, गो. खोबरेकर, राजहंस प्रकाशन पुणे; 
पृष्ठे २५६, मूल्य रु. ७. 

महाराष्ट्र आणि गुजरात यांचा आधुनिक काळांतील 
राजकीय संबंध सुमारे तीनशे वर्षाइतका दीर्घकालीन 
होता. इ. स. १६६४ मध्ये शिवाजीने सुरत शहरावर 
हला केला तेव्हापासून या संबंधास सुरुवात झाली. 
सन १९४७ मध्यें हिंदुस्थान स्वतंत्र झाल्यानंतर प्रजा- 
सत्ताक अखिल भारतांमध्ये बंडोदा संस्थाने विलीन 
होईतोपर्येत कमीअधिक प्रमाणात तो संबंध कायम होता. 


या तींनशो वर्षांपैकी दोवटची जवळजवळ दीडशे वर्षे 


. ब्रिटिश आंधिपत्याची होती, विस्तार व॑राजकीयं 


दर्जा या दोन्ही दृष्टीनी गुजरातेवरील मराठी राज्यांचा 


या काळात संकोच झालेला होता. विस्तृत वं स्वतंत्र 
“अश्या राज्यांची छॉटाछाट होऊंन त्यांचे जांगी मांड- 
लिक दर्जाचे बंडोदे संस्थान अस्तित्वात आले, या 
संस्थानाच्या अधिपतींनी गुजरातच्या काही भागावर 


राज्य केळे हे खरे, पण अंतगेत . कारभारापुरतीच 
त्याना खायत्तेता होती व त्या स्वायत्ततेवरसुद्धा 
ब्रिटिश सावभोमत्वाचा जवर अंकुश होता. या 
कालखंडाच्या अखेरी अखरीस संयाजीरावांसारख्या 
अंतिदाय कतेबगार व धोरणी राजपुरुषाने आपल्या 
संस्थानाचा अनेक दृष्टींनी प्रगतीपर असा कायापालट 
केला व स्वतःच्या देशाप्रमी व स्वाभिमानी बाण्यामुळे 
सवे हिंदुस्थांनमर कीर्ति मिळविली. 


कोणत्याही ऐतिहासिक घटनाचा अभ्यास करताना 
तत्कालीन परिस्थिति व समाजजीवनाचे वैचारिक 
आदर्श. विचारात घेणे अवइय असते. त्यांचा अन्योन्य 
संबेध अतिशय निकट असतो. परिस्थिति सतत पाल- 
टत असते. समाजाच्या विचारपरंपरा व आचारसंहिता 
बदलत असतात, इतिहासाच्या ओघाची नीट ओळख 
व पारख करून घ्यावयाची असली तर या बदलांकडे 
लक्ष द्यावे लागते. आपल्या देशाच्या परिस्थितीमध्ये 
गेल्या शंभर वर्षांत क्रांतिकारक फरक घडून आलेले 
आहेत. परकीयांचा एकछत्री अम्मल, देशाच्या सर्व 
प्रांतावर एकाच पद्धतीने कारभार चालवणारी त्यानी 
निर्माण केलेली एकाच तऱ्हेची शासनयंत्रणा, आधु- 
निक उदारमतवादी व त्याचप्रमाणे शास्त्रीय शिक्षणाचा 
प्रसार, यंत्रप्रचान आर्थिक जीवनाचा प्रारंभ व विकास 
इत्यादि कारणांमुळे अनेक मूलभत -सामाजिक कल्पनां- 
मध्ये परिवत॑न घडून आले. समाजवादाचा फैलाव 
झाला. प्रादेशिक निष्ठेवर आधारलेली धर्मनिरपेक्ष 
राष्ट्रीयत्वाची भावना प्रबळ झाली, जाति, वंदा, भाषा, 
संप्रदाय इत्यादींच्या भिन्नत्वामुळे संमिश्र स्वस्प प्राप्त 
झालेला समाज एकराष्ट्रीयत्वाच्या श्रद्धेने व निष्ठेने 
एकरूप होऊ शकतो व प्रगति करू शकतो, असा 


विश्वास उतपन्न झाला, दोनशे वषांपूर्वी अश्या कल्प- 
नांचा ब ध्येयाचा प्रादुर्भावसुद्ध 


होईल. त्या काळच्या परिरे 


न... सुमारे हजार बषांपूर्वी मध्य आशियातील मुसल- 
ही हिंदुस्थानवर स्वाऱ्या करण्यास सुरुवात केली 
आक्रमण म्हणजे पूणपणे परकीयांचे 


पुस्तक-परामशे 


आक्रमण होते. त्यांचा धम पण वेगळा. होता. स्वधर्मा- 
-व्यंतिरिक्त इतर धर्माचा उच्छेद करण्याचा त्वेष व 
.महत्वाकांक्षी साम्रांज्यतृष्णा, ही त्यांची मुख्य प्रेरक- 
शक्ति होती. नंतरच्या काळात बरेचसे आक्रमक या देशात 
स्थाईक झाळे हे खरे. अनेक स्थानिक लोकांनी धर्म- 
पालट केला पण त्यांची जन्मभमि हिंदुस्थानच राहिली 
"हे पण खरे. बाहेरून येणारांची रीघ पुढे पुढे रोडावत 
-गेली. तथापि ती अगदी नाहीशी झाली नाही. मुसल- 
-मानांच्या धमीनिष्ठेचे मूळ स्फूर्तिस्थान हिंदुस्थानाबाहेरच 
होते. या सर्वे कारणामुळे त्यांच्या सत्तेच्या परकीपणाची 
जाणीव काही अंशी तरी टिकून राहिली. हिंदुघर्माचा 
विध्वंस करण्याचे कंकण बांधलेली व त्यांच्या राजकीय 
स्वातंत्र्याचा अपहार करणारी सत्ता अंशा दृष्टींनी अनेक 
हिंदु लोक मुसलमानी राजवटीकडे पहात असत. 
-स्वधर्म संरक्षण व परदास्यांतून मुक्तता हे अनेक हिंदूंचे 
भावनात्मक तरी ध्येय आपोआप बनले, औरंगजेजा- 
-सारख्या असहिष्णु सम्राटाच्या अविवेकी अंपकृत्यांनी 
त्यांच्या असंतोषात भर पडली. ती ध्येयनिष्ठा व तो 
असंतोष हे दोन्ही दिवाजीमध्ये साकार झाले, परधर्मी व 
काही अंशी परकी भासणारे अशांच्या आक्रमणाविरुद्ध 
त्यांने स्वातंत्र्ययुद्ध पुकारळे. शिवाजीनंतरच्या मराठी 
राज्यकर्त्यांनी त्याच भावनेने तशीच परंपरा चालू 
ठेवली. या सर्वांच्या कार्याचे मूल्यचिंतन करताना हा 
मूलभूत संदर्भ ध्यानात घेतला पाहिजे. त्याशिवाय मरा- 
उ्यांच्या परप्ांतावरील स्वाऱ्यांची बरोबर उपपत्ति 
लावता येणार नाही व ऐतिहासिक सत्यघटनांबाबत 
-काहीसे विपर्यस्त चित्र नजरेपुढे उभे राहू लागेल, 
हिंदुस्थानार्ताल इतर प्रांताप्रमाणे गुजरात प्रांत पण 
'दिछीच्या मोगल बादशहानी जिंकला होता. तेथे 
-त्यांची राजवट स्थिर झाली होती. हा प्रांत पुष्कळ 
-संपन्न व म्हणून महत्वाचा होता. त्याचा कारभार 
करण्यासाठी दिल्लीहून एका सुभेदाराची नेमणूक होत 
असे. या सुभदाराची प्रतिष्ठा फार मोठी होती. बहुधा 
राजपुत्रांचीच निवड या पदावर होई. सुभेदाराच्या 
हाताखाली परगण्यांचे अधिकारी असत व एकंदरं कार- 
भारात त्यांचे स्थान देखीळ महत्वाचे असे. हे उच्च- 
'पद्स्य अधिकारी व त्यांच्या हाताखालची सेना 
यांच्याशी मराठ्यांचे प्रत्यक्ष दोन हात वारंवार होत 
'असत, महाराष्ट्रामध्ये मुख्यतः विजापूर व: अहमद- 


नंगर येथील मुसलमान राजांचा अम्मल जारी होता. 
शिवाजीने त्यांच्याविरुद्ध कारवाई सुरू करून महाराष्ट्रा- 
तील अनेक स्थळे स्वतःच्या हिकमतीने, चातुर्याने व 
शोर्याने हस्तगत केली व त्यावर आपला अधिकार 
प्रस्थापित केला. हिंदु स्वराज्याचा अक्शारींतीने जन्म 
झाला. त्याची निगा रोखण्याचे, जोपासणी करण्याचे, 
व विस्तार करण्याचे काम शिवाजीनंतरच्या पिढ्यानी 
आपल्या हाती घेणे क्रमप्रात्तच होते. दिछीच्या मोगल 
बादराहांना ही प्रश्वत्ति अर्थात्‌ नापसंत होती. तिचा 
निःपात करण्याचा निर्घार करून औरंगजेब दक्षिणेत 
आला. त्याच्याआधी देखील औरंगजेबाची सेना 
शिवाजीवर चाळ करून गेली होती व आग्रा येथे 
शिवाजीला नजरंकेदेत ठेवण्याइतके यदा त्या बाद- 
शहाला लाभले होते. 

सांगण्याचा मुद्दा असा की, गुजरातेवर मराठ्यांच्या 
स्वाऱ्या झाल्या त्यावेळी तो प्रांत सर्वस्वी मुसलमानांच्या 
अंकित होता. दिछीश्वरांची त्यावर सत्ता होती. त्या 
सत्तेचा व मराठ्यांचा संबंध शतुत्वाचा होता. शत्रूच्या 
प्रदेशावर प्रहार करून त्याला जेरीस आणण्यांची 
संघि साधणे हा युद्धनीतीचा सर्वमान्य संकेत आहे. 
शिवाजीचे लक्ष सुरतेकडे वेधले ते धंदेवाईक ठुटा- 
रूच्या ठुटीच्या लालसेमुळे नव्हे. तो दातूळा 
तडाखा होता. ठुटीत मिळालेले द्रव्य शत्रूळा हैराण 
करण्याचे कामी व स्वातंत्र्यरक्षणाचे कामी उपयोगी 
पडणारे होते. शिवाजीनंतर पण हाच संग्राम चाळू 
राहिला. जथे शक्‍य तेथे दिछीच्या बादशाहीचा पाडाव 
करणे व स्वराज्याचा विस्तार करून स्वघर्मावरची 
संक्रांत दूर करणे हे मराठ्यांचे ध्येय होते. गुजरातेत 
खोल पाय रोवून बसलेली मोगलांची राजवट हेच 
गुजरातेवर सतत स्वाऱ्या करीत राहण्याचे मराठ्यांना 
आकर्षणच नव्हे तर आव्हान होते. त्या स्वाऱ्या 
बव्हंशी यशस्वी झाल्या. मुसंलमानी सांम्रांज्यांस 
जबरदस्त उतरती कळा लागली, काही काळपर्यंत तरी 
मराठ्यांचा दरारा व अधिकार गुंजरांत, काठेवोड 
प्रदेशावर चांगलाच बसला. एवढे खरे की संरक्षणात्मक 
स्वरूपाची असो किंवा अक्रमक स्वरूपाची असो, 
लढाई ती लढाईच. जाळपोळ, वित्तनाश, प्रांगहानि, 
निरपराध माणसांचे देखीळ हाल, इत्यादि आपत्ति 
युद्धतंत्रामध्ये अगभूत असल्यामुळे अपरिहार्य आहेत. 


६१ 


' नवभारत 


फ़रक इतकाच की, संरक्षणात्मक युद्धाचा हेतु उदात्त 
3 य क > कळ 

असतो व त्या उदात्ततेच्या छायेमध्ये वर वणन केलेल्या 

आपत्तींना आवश्‍यक त्यागाचे स्वरूप प्राप्त होते. 


| महाराष्ट्राच्या व गुजरातच्या इतिहासातील या 
. महत्त्वाच्या घटनांची समग्र व संगतवार हकीकत एके 
ठिकाणी एका - पुस्तकात आजपर्यंत मिळत नव्हती. 
तत्संबंधीच्या ऐतिहासिक वाड्मयांतील ही उणीव 
श्री. खोबरेकरांनी आपल्या पुस्तकाने भरून काढली 
आहे. बडोद्याच्या दफ्तरखान्याचे ते मुख्याधिकारी 
होते. आता मुंबईच्या दफ्तरखान्यात ते अधिकारी 
आहेत. सरकारी दफ्तरांत ठेवलेळे नाना तऱ्हेचे नवे 
जुने कागदपत्र हाताळणे हा त्यांचा रोजचा व्यवसाय. 
सुदेवाने या व्यवसायाला विषयाच्या आवडीची व 
व्यासंगाची जोड मिळाली. त्यामुळे नुसत्या हाताळ- 
ण्याचे रूपांतर चिकित्सक व मेहनतीच्या अभ्यासात 
झाले व २५२ पानांचा एक मौलिक संशोधनात्मक 
ग्रंथ बाहेर पडला. महाराष्ट्रशासनाच्या साहित्य 
संस्कृति मंडळाने आपल्या पुरस्कृत ग्रेथमालेत त्याला 
स्थान दिले. हा गोरवपण औओचित्याला धरून आहे. 
महाराष्ट्र .व गुजरात या प्रांतांच्या ऐतिहासिक 
वाड्मयामध्ये अद्यी मोलिक भर घातल्याबद्दल 
इतिहासाचे अभ्यासक श्री. खोबरेकरांचे अभिनंदन 
करतील यात राका नाहीं. 


या विषयांवर पूर्वी काही पुस्तके लिहिली गेली 
होती, ती इंग्रजीत होती, त्रोटक होती. सर्व साधनांचा 
उपयोग करून तयार केलेली नव्हती. त्या लेखकांच्या 
दृष्टीत सहानुभूतीचा अभाव व पक्षपातीपणा मधून मधून 
अनुभवास आल्यावाचून रहात नाही. गुजरातेतील 
वेगवेगळ्या भागावर झालेल्या मराठ्यांच्या स्वाऱ्या, 
त्यांचे राजकीय व्यवहार, त्यानी केळेळे करारमदार व 
लादलेल्या खंडण्या व इतर अटी यासंबंधी उठ्छे् 
- असलेले अनेंक अस्सळ कागदपत्र बडोदा, मुंबई व 
.,पुणे या ठिकाणच्या सरकारी दफ्तरखान्यात उपलब्ध 
आहेत. मराठी सरदारांची आपसांतील वितुष्ट, हेवेदावे 
व झगडे, त्यांचे पेशव्यांशी होत राहिलेले संघर्ष, 
सातारकर छत्रपतींची मध्यस्थी, हाती आलेल्या प्रदे- 
शाच्या कारभाराची व्यवस्था, इत्यादि विषयांशी संब 
धित असलेली पत्रे, राजाज्ञा, ताळेबंद, रोजनिशा, 


- पणा प्रसंग घडविणाऱ्या 


तहनामे इ. साधने दफ्तरखान्यात संग्रहीत केलेढी 
आहेत व काही इतरत्र प्रसिद्धपण झालेली आहेत. 
या.सवे सामग्रीचे चिकाटीने परीक्षण करून व त्यातील- 
माहिती एकत्रित.करून इ. स. .१६६४ ते १८२० या 
दरम्यानच्या काळातील गुजरातेतील मराठी सत्तास्थाप- 
नेचे व राजवटीचे संगतवार चित्र, कालानुक्रम साधून, 
श्री. खोबरेकरानी वाचकांपुढे उभे केळे आहे, प्रत्येक. 
प्रकरणामध्ये संबंधित आधारांची यादी व कालसूचि 
दिली आहे. प्रत्येक महत्त्वाच्या विधानाचा आधार 
पण निर्दिष्ट केळा आहे. आधार व संदर्भ देण्याच्या 
बाबतीतला लेखकाचा काटेकोरपणा उच्च दर्जाच्या 
सशोधकास साजेसा आहे. | 

पुस्तकांत वर्णन केलेल्या घटना वाचीत असताना: री 
एक गोष्ट मनास चांगलीच खटकते. ती म्हणजे मराठे- 
शाहीतील सरंजामी सरदारांची आपसांतील भाऊबंदकी. 
ब पेशवे आणि सरंजामी सरदार यांचे परस्परांशी 
वैमनस्य ! या दोन्ही विक्रृति मर्यादेबाहेर गेल्यासारख्या 
वाटतात, त्यामुळे अगदी कार्यनाशच नसला तरी 
कार्याच्या संपूण सफलतेत मोठा अडथळा आल्याचा 
ग्रह झाल्याशिवाय रहात नाही. वास्तविक स्वघर्म 
सरक्षणाच्या ब स्वराज्यविस्ताराच्या स्फूर्तिदायक- 
आंदोलनाचे कार्य अंगिकारल्या वेळी निःस्वार्थीपणा,. 
एकजूट, संयम, दिस्त, समजुतीची वागणुक, इत्यादि 
गुणांची अभिव्याक्ति अपेक्षित असते, प्रसंगाचा उदात्त- 


च व त्याचे संचालन करणाऱ्या' 
व्यक्तींमध्ये प्रतिबिंबित 


मधून मधून इतक्या तीब्रतेला 
ले त्याचे पयवसान यादवी युद्धात 
रवर > तासाठी परकीयांची, किंबहुना रात्रूची 
व दत मागण्यापर्यंत व ती घण्यापर्यत मजल: 

आढळते, दाभाडे व पेशवे, दाभाडे व गायक- 


वाड, गाय मर 
वाड व पेडावे, राघोबादादा व पेशवे, या 


सर्वांचे एकमे शी 
"फकाशी चाळू असलेले तेटे, अनेकदा त्या 


ड्रे 


उड डक”. उ: टं 
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पुस्तक परामशी 


-तंट्यांनी धारण केळेळे उग्र ब लढाऊ स्वरूप, त्यामुळे 
झालेला आस्तजनांचा, रक्तपात, क्षुद्र स्वार्थासाठी पर- 
-क्यांशी केलेली हातमिळवणी, व या सर्वांचा दोवट 
"म्हणजे आत्मनाश, असे हृदय पाहिल्यानंतर मनास 
विषण्णता भासल्याशिवाय कशी रहाणार ? 

दुसेरा एक प्रश्न मनापुढे आल्याशिवाय रहात नाही. 
तो असा की प्रत्यक्ष स्वतःच्या भूमीवर शे दीडशे वॅपे- 
'तरी या लढाऊ उलाढाली चालू असताना, लूटमार व 
:रक्तपात "झालेला दिसत असताना, स्थानिक जनता 
-स्वतः कोणत्या ना कोणात्या तरी रीतीने कार्यप्रवण 
झालेली का दिसत नाही ? ती अगदी. उदासीन 
होती का ? मोगली सत्तेचे जू गुजरात प्रांतावर 
चांगलेच लादले गेले होते, ते झुगारून देण्याचा प्रयत्न 
करण्याची, परधर्मी जुलमी राजवटीविरुद्ध बंडखोरी 
करण्याची, निदान भावनात्मक प्रश्बत्षि काही थोड्या 
तरी तद्देशीय युवकांमध्ये प्रज्वलित झाली असेल का ? 
'बेडर व लढाऊ वृत्तीच्या काही जमाती गुजरातेमध्ये 
-नाहीत असे नाह. खुद्द गायकवाडी सेनेमध्ये काही 
गुजराती जमातींचा भरणा कधी कधी झाला असल्याचे 
या पुस्तकावरून दिसत. काठेवाडात तर पुष्कळ ठिकाणी 
'राजपुतांचे प्राबल्य होते. काही प्रसंगी दिछीसाम्राज्याच्या 
हस्तकांच्या सेनांशी त्यांनी यशस्वी रीतीने झुंज दिली. 
'परधर्मी सत्तेचे दास्य व स्वधर्मावर त्या सत्तेने चढविलेला 
:हृछ्मा या संकटाबाबतं मराठे व गुजराती समदुःखी होते. 
त्या संकटाचे निवारण करण्याची इर्षा बाळगणाऱ्या व त्या 
दिशेन क्रियाशील पोऊल टाकणाऱ्या मराठ्यांशी संपर्क 
आंल्यानेतर काही थोड्या तरी स्थानिक मंडळींच्या 
:मनात तशा प्रकारची खळबळ झाली नसेल का? 
अशा समानभावनोद्दीपित नेत्यांची अथवा. लोकांची 
मराठ्यांशी कधी बोलणी झाल्याचे या पुस्तकात नमूद 
नाही. त्यांचे व मराठ्यांचे जागत सहकाय घडून येते 


तर उभयप्रांतांच्या इतिहासाला निराळेच वळण लागले. 


असते. | 

गुजरातेवर्रल मराठी सत्तेचे स्वरूप कसे होते याची 
कल्पना श्री. खोबरेकर यानी ग्रथित केलेल्या माहितीवरून 
येऊ शकते. अठराव्या शतकाच्या अखेरच्या पंचवीस 
तीस वर्षात ब्रिटिश लोकांचा पश्चिम हिंदुस्थानच्या 
राजकारणात प्रादुर्भाव झाला व एकोणिसाव्या रात- 
काच्या पहिल्या दशकामध्ये त्यांचे प्राबल्य महाराष्ट्र 


अनुक्रमणिका 
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वःगुजराते या दोन्ही प्रांतावर प्रस्थापित झाले, ब्रिटिश- 
पूब काळातील चाळीस पन्नास वर्षे मराठ्यांची सत्ता 
सवे गुजरात-काठेवाड प्रदेशावर गाजली; तिच्यात 
त्यावेळी दुसरा. कोणी प्रभावी प्रतिस्पर्धी नव्हता, त्यांनी 
वारंवार तेथील मुसलमानी अधिकाऱ्यांवर व त्यांच्या 
मुळुवोवर स्वाऱ्या केल्या, लूट व खंडणी मिळविली, 
करारमदार केळे, काही ठिकाणी आपले प्रतिनिधि व 
अधिकारी नेमले, कगर मोडणारांना शासन केळे, एकं- 
दरीत आपला दरारा ठामपणे बसविला. या पराक्रमा- 
मुळे मराठी सत्ता सवे गुजरात व काठेवाडभर पसरली 
हे खरे. पण त्या सत्तास्थापनेचे पर्यवसान राज्यस्थाप- 
नेत झाले असे मात्र म्हणता येण्याजोगे नाही. गुजराते- 
तीळ मुसलमानी राजधानी जी अहमदाबाद तिच्यावर 
काही दिवस. मराठ्यांचे वर्चस्व होते. काही वरिष्ठ 
मराठी अधिकारी तेथे वास्तव्य करून रहात 
असत. तथापि अहमदाबाद ही खऱ्या . अर्थाने मरा- 
ञ्यांची राजघानी अंशी. कधीच झाली नाही. प्रथम- 
पासून बडोदा शहर हे मराठी सत्तेचे केंद्र होते. त्याच्या 
आजूबाजूच्या मोठ्या भूप्रदेशावर त्यानी आपली 
प्रत्यक्ष राजवट बसविली होती, दैनंदिन कारभारची 
यंत्रणा निर्माण केली होती. राज्यकर्ते तेथे रहात. लष्करी 
व मुलकी अशा दोन्ही बांबतीतील धोरणाची व व्यव- 
हाराची सूत्रे तेथून हलत. सारांश, या मर्यादित 
भूभागावस्च मराठ्यांचे प्रत्यक्ष अस राज्य होते, त्यांचा 
प्रत्यक्ष अधिकार गाजत होता. 

या भूमागापलीकडे देखील मराठी सत्तेचा काही 
वषे अव्याहत विस्तार होत राहिला. अखिल गुजरात 
व काठेवाड हे देश तिने व्यापळे, 'तथापि या सर्व 
नवसंपादित प्रदेशाचा शासकीय अम्मलच्या दृष्टीने 
जुन्या राज्यात अंतर्भाव केला गेला नाही. समस्त 
गुजरात व काठेवाड या भरू प्रदेशाचा जिच्या कक्षत 
पद्धतशीरपणे समावेश. झालो आहे व जिच्या बळावर 
सत्ता टिकून रहाणे सुकर होईल अशी स्थिर स्वरूपाची, 
परिणामकारक, एकसुत्र व मराठी प्रभुत्वाचे प्रतिबिंब 
असलेली राज्ययंत्रणा अस्तित्वात आली नाही हे खरे; 
मग तिच्या राजधानीचे शहर अहमदाबाद असो अथवा 
बडोदे असो. मराठ्यानी शौर्याने लढाया जिंकल्या, 
शत्रूला नामोहरम केले, पण शत्रूचा प्रदेश लगेच हस्त- 
गत करून त्यावर स्वप्रणीत व स्वाधिष्ठित अशा 


-ननभारत 


दैनंदिन शासनाची योजना केली असे पुष्कळदा 'घडले 
नाही. स्वाऱ्या करणे, खंडणी बसविणे, व ती वसूल . 
करून परत जाणे, या सर्वे पराक्रमाची बेरीज राज्य- ४ 
स्थापनेच्या कार्यापर्यंत पोहोचत नाही. जेते म्हणून 
बसविलेल्या स्वतःच्या आधिपत्याची आठवण देण्यासाठी लेखकांना विनंति 
ब॒ खंडणी वसुलीसारख्या त्यामानाने दुय्यम प्रतीच्या | 


््च्ल्क्यल्च्ल्व्क्च्षष्च्त्च्च्च्त्च 1 


उद्दिष्टासाठी त्याच त्या प्रदेशावर अथवा त्याच त्या 
सुभेदारावर किंवा सरदारावर पुनः पुनः स्वाऱ्यांची 


दंडयोजना करीत रहावे लागणे व त्यापायी द्रव्याचा 
व श्रमाचा पुष्कळ व्यय होणे, हा मराठ्यांच्या नित्याच्या 
कार्यक्रमांपैकी. एक महत्त्वाचा भाग झाल्यासारखा 
दिसतो. स्वतः नेत्यांना लष्करी व मुलकी घोरण हेतुपूर्व 
सुसंगत, दूरदर्शी व सुस्पष्ट असले म्हणजे सहसा 
अशी अनिष्ट स्थिति उद्‌भवण्याचा संभव बराच कमी 
असतो, तत्कालीन मराठी नेतृत्वामध्ये अश्या धोरणाच्या 
अस्तित्वाची प्रकर्षाने जाणीव होत नाही, किंबहुना 
अभावानेच ते प्रतींत होते ! अत्यंत धकाधकीची, 
धोक्याची व अनिश्चित परिस्थिती आणि सत्ता- 


धारणेच्या कालखंडाची अल्पता या. अडचणी मरा- / हून अधिक नसावी 
| 


| 

(१)' नवभारत ' मासिकासाठी पाठवावयाचे 

ठेख कागदाच्या एकाच बाजूवर शाईने 4 
सुवाच्य लिहावे. 


(२) लेखाची पोंच ताबडतोब देण्यात येऊन १. 
त्यासंबंधी निकाल सामान्यतः एक महिन्यात 
कळविण्यात येईल, न स्वीकारलेला लख 


पाठवावा, 


व्यांच्या मार्गात नव्हत्या असे नाही. त्या मोठ्या तर 
खऱ्याच. मराठ्यांच्या कर्तृत्वाच्या. रचनात्मक आवि- 
ष्कारास त्या अडचणींमुळे थोडासा बाध येणे स्वाभा- 
विक होते; तथापि बाबर, शेरशहा, अश्या बादराहांच्या 
फक्त पाच वर्षांच्या कारकीर्दाची आठवण या संदर्भात 
झाल्याखेरीज रहात नाही. खुद्द शिवाजी महाराजांच्या 
असामान्य कर्तृत्वाचे चित्र पण डोळ्यापुढे उभे राहते. 
ब अशा अडचणी उच्च कोटीच्या कतेत्वापुढे अनु- 
छेघनीय ठरत नाहीत याचा प्रत्यय येतो. 


- म. रा. पाळंदे 


. परत करण्यासाठी अवशय तो टपालखर्च | 


(४ ) आह्याला बाघ न आणता लेखाची मर्यादा ] 


कमी करण्याचा अधिकार र्‌ं संपादकमंडळाला 
> वहोळ. संपादकमंडळाला | 


(५) ठेलाबद्दढ अल्सस्वत्य प 
हेपाबव म न पत भि देण्याचे 
(६ ) अभिप्रायासाठी पाठवावयाच्या पुस्तकांच्या प 


दोन प्रती येणे लवकर 
इ्टीने असे सोईचे पडते. स देण्याचे | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 
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तुम्ही गुंतविठेल्या प्रत्येक रुपयाची 
राष्ट्संरक्षणासाठीं 
आवर्यकता आहे. 


तुम्ही पोस्ट ऑफिस सेव्हिंग्ज बँकेत अथवा अन्य 
कोणत्याहि अल्पबचत योजनेच्या सरिकिकिटांत 
पेसे गुंतावेले असले तर ते समुद्त भरली असठी 
तरी परत काढूं नका. 


राष्ट्राच्या संरक्षणासाठी बचत योजनेत पेले 
गुंतविणे हे जसे महत्त्वाचे आहे लाच प्रमाणें 
त परत न काढणें हीहि आजची राष्ट्राची 
गरज व आपले कर्तव्याहे आहे 


महाराष्ट्र सरकारच्या अल्यबचत 
संचालनालयातर्फे प्रकाशित 
सचिवालय, सुंबई-३२. 
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